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PAWEL WINIARSKI

Teremiski i Rzeczpospolita

,Jestem Biatorusinka, Polska jest moja ojczyzng”. To zdanie,
wypowiedziane przez Ilone Karpiuk w Teremiskach podczas
ostatniego sympozjonu ,Warto zapytac o kulture”, byto zda-
niem najdonioslejszym. W lapidarnej formie dotknelo samego
sedna problemu zawartego w hasle spotkania ,,Inny, obcy, swoj”.
Czy mozliwa jest bowiem wspodlnota, ktdra nie neguje odrebno-
$ci? W ktdrej pojecia Inny i Swdj nie sa ze sobg sprzeczne i nie
wykluczajq si¢ nawzajem?

Opisana przez Dzevada Karahasana w Sarajewskiej sevdalince
kleska Sarajewa jako wspolnoty , dramatycznej”, w ktorej prze-
ciwstawne elementy otrzymuja nowe wlasciwosci, nie tracac
swej pierwotnej natury, kaze zwatpi¢ w mozliwos¢ pozytyw-
nej odpowiedzi na tak postawione pytania. Roznorodnos¢ jest
zarazem staboscia i sila, jak pisze Konstanty Gebert we wstepie
do tomu esejow Karahasana. Jest tez immanentng cecha Swiata,
ktory staje sie coraz bardziej ciasny.

W Rzeczpospolitej dla moich wnukéw Jacek Kuron, zapraszajac
do stawiania pytan o kluczowe problemy, przed jakimi stoi Swiat
ijego regiony, przywotuje termin , Rzeczypospolita” ,wypraco-
wany w trakcie tworzenia wspolnego panstwa Polakdw, Rusindw,



Zydéw, Litwinéw, Prusakéw...”. Idea Rzeczy Wsp6lnej, tworzo-
nej przez przedstawicieli réznorodnych nacji, religii i tradycji
oraz otwartej i tolerancyjnej, jest mocno zakorzeniona w historii
oraz intelektualnej tradydji Europy Srodkowej, w tym réwniez
Polski. W formie panstwa powotanego wspolnie przez Polakow
i Litwinow jest, jak pisze Czestaw Mitosz w Rodzinnej Europie,
wyjatkowym przypadkiem pokojowego pochodu cywilizagji.

Jednak idea , Rzeczpospolitej”, pozostawata i pozostaje nadal
jedynie utopia, ktéra cho¢ mozliwa, w praktyce jest nieosiagalna.
Wielowymiarowos$¢ problemdéw pogranicza odstonit w catej ich
ztozonosci i brutalnosci Jozef Obrebski. Jego etnograficzne bada-
nia Polesia, prowadzone w okresie miedzywojennym, ukazaly
splot odmiennosci etnicznych, kulturowych, spotecznych, ekono-
micznych i politycznych na ksztatt wezta gordyjskiego, ktorego
rozwigzanie wydawato si¢ niemozliwe wobec przemocy panstwa
polskiego i proceséw akulturacji Poleszukow. Wspdlczesny swiat
caly jest pograniczem. Problemy zaréwno etniczne, jak i spoteczne
sa stale obecne w kazdym jego miejscu. Nie odszedt on daleko od
obrazu, ktory kresli Obrebski. Nas — animatoréw kultury — fakt ten
stawia w sytuacji, wobec ktorej nie mozemy przejs¢ obojetni.

Uniwersytet Powszechny im. Jana Jozefa Lipskiego w Tere-
miskach rodzit si¢, gdy bezrobocie w Polsce zblizato si¢ do
poziomu 20 proc., a caly swiat przezywal wrzesniowa trage-
die Nowego Jorku. Nikt trzezwo myslacy nie mogt mie¢ dtuzej
watpliwosci, ze dotychczasowa formula, na ktdrej oparty byt
globalny tad, przestata si¢ sprawdzac. Jacek Kuron konczyt
pisa¢ Dziatanie i, jak to mial w zwyczaju, ¢wiczyt z nami swoj
tok myslenia, dokonujac dalekich dygres;ji siegajacych czasow
druzyn walterowskich. W tej atmosferze stawialismy funda-
mentalne dla naszego Uniwersytetu pytania.

Jednym z elementéw definicji kultury, ktéra sformutowat
Jacek, jest mysl, Zze organizuje ona rzeczywistos¢, odpowiadajac



cato$ciowo na pytanie, jak zy¢. Jesli jednak odpowiedzi tej nie
udziela, dezintegruje zycie. Wyraznie widzielismy, Ze istnieje
przestrzen, w ktorej kultura badz w sposéb niewystarczajacy
odpowiada na pytanie, ,jak zy¢”, badz trzeba postawic¢ nowe
pytania i znalez¢ nowe odpowiedzi.

W roku 2002, gdy na Uniwersytet przyjechali pierwsi studenci,
zaczynali$my od rzeczy nam najblizszych — od pytania: jak wejs¢
w dorosto$¢. Nie jest to kwestia dreczaca ludzi tylko tam, gdzie
w Polsce zyje si¢ najtrudniej. ,Jak zy¢” to jest rOwniez problem
milodziezy uprzywilejowanej. Mozna go rozwazac przynajmniej
na dwoch plaszczyznach: wyboru wartosci i etosu. Drugim pyta-
niem jest — ,z czego zy¢”. Jest ono o wiele bardziej dramatyczne
dla ludzi, ktérzy zyja np. w osiedlach popegeerowskich, ale nie
jest tatwe réwniez dla absolwentow szkot elitarnych.

Obecnie, w roku 2008, gdy niemal wszystkie nasze sity sta-
ramy sie zaangazowac we wsparcie gminy Bialowieza, pytania
pozostaly te same. Jak i z czego zy¢ w puszczanskich wsiach?
Kurczaca sie¢ wspdlnota, ktdrej korzenie tkwig w bardzo wielu
pieknych tradycjach, stoi wobec nierozstrzygnietego problemu
modernizagji.

Przenoszac te rozwazania na poziom globalny, trzeba powie-
dzie¢ za Jerzym Jedlickim, ze problemoéw strategii politycznej
panstwa — ksztattu przemian ustrojowych, przyswajania osia-
gnie¢ cywilizacyjnych Zachodu, ich wyboru, odpowiedzi na
pytanie o wlasng indywidualnos¢ kulturowa, wreszcie wyboru
modelu edukacji, ktéry nadaza za przemianami swiata — nie
da sie rozstrzygnac na ptaszczyznie opinii ekspertéw i, podyk-
towanych presja czasu, decyzji politykéw. W gruncie rzeczy,
zwraca uwage Jedlicki w artykule Pozytek z mqdrali, sa to pro-
blemy ideologiczne - by je rozwiaza¢, nie wystarczy odwotac
sie do wynikoéw badan, ostateczne ich rozstrzygniecie zalezy
od ,,swobodnie przyjetego” systemu wartosci.



Rozpoczynajac prace z bialowieskimi dzie¢mi, wierzymy, ze
modernizacja nie musi odbywac si¢ kosztem utraty réznorodno-
Sci i degradacji krajobrazu, a réznorodnos¢ wraz z krajobrazem
kulturowym i przyrodniczym nie musza by¢ przeszkoda w pro-
cesie modernizacji. Bardzo pomocne w takim mysleniu jest
dokonane przez Krzysztofa Czyzewskiego rozroznienie pomie-
dzy prowincjonalizmem a Prowingja. Prowincja czerpie site ze
$wiadomosci drzemiacego w niej potencjatu ,,ze swoim niepo-
wtarzalnym pejzazem, splotem loséw i doswiadczen, matoscia
i marnoscig, tajemnica i blaskiem”. Dla swoich mieszkancow
stanowi ona centrum, a nie rzecz wstydliwg i skrywana. Pro-
wingja jest jednoczesnie opisang przez Karahasana ,, wspdlnota
dramatyczna”. Wspdlnotq okraglego stotu. Ojczyzna oparta, jak
pisze Mitosz, nie na krwi, lecz na odpowiedzialnosci. Istnienie
Prowingji jest bliskie ideatowi Rzeczypospolitej. Obecnie jednak
w zyciu publicznym tego ideatu sig nie praktykuje.

Prawdziwy koniec Rzeczypospolitej Pierwszej i Trzeciej
zarazem nastapil w latach 2000 — 2004, jak pisze Andrzej Roma-
nowski w eseju Ku czemu Polska idzie?. To wtedy odeszli ostatni
- zdaniem Romanowskiego — ,medrcy”, niosacy w sobie cnoty
Rzeczy Pospolitej: Jerzy Giedroyc, Czestaw Mitosz, Stanistaw
Stomma, Jacek Kuron, Jan Nowak Jezioranski i Karol Wojtyta.
Ich dewiza bylo instynktowne przeciwstawianie si¢ wyklucze-
niu, odpowiadanie dialogiem na jedyng prawde oraz odpowie-
dzialnos¢ wykluczajaca radykalizm. Zostalismy sami wobec
odradzajacych si¢ na naszych oczach demondéw nacjonalizmu,
jedynoprawdy i, depczacego ludzka godnos¢, radykalizmu.

To, co mozemy zrobi¢, to starac sie pracowac zgodnie z eto-
sem Rzeczypospolitej — otwartej, tolerancyjnej i wspoltworzonej
przez wszystkich, z szacunkiem dla cztowieka i miejsca, w kto-
rym dziatamy.

Teremiski, 9 grudnia 2008
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KRZYSZTOF CZYZEWSKI

Medea - obca/inna/swoja

Gorzko umiera¢ na obcym.
Stodko jest zy¢ we Francji.

A. Wat, ,Piesni wedrowca”

...pamigtam nazbyt dobrze
przygode kogos, kto mnie poprzedzit. O, nie w sol si¢ obrdcil, ale —
wieczne serca rozdarcie.

A. Wat, ,Sny sponad Morza Srédziemnego”

Pogranicze obcego, innego i swojego jest terytorium agonu,
na ktédrym czlowiek walczy o imieg, odczytuje swdj los, staje
sie tym, kim jest. Wtasnie dlatego, ze ,staje si¢”, a nie ,jest”,
méwimy o agonie — to nie tylko walka, lecz takze bycie w drodze,
przeprawianie si¢ na druga strong. Agon obejmuje wszystko, co
nie zostalo nam dane i dla nas ustanowione, lecz co jest nasza
zdobycza lub kleska, przekroczeniem lub zaniechaniem.

,Swojos¢” cztowieka przypisana jest pograniczu z obcoscia
i inno$cig. Przypisana jest: tu, w Europie, wielokulturowej,
z przyplywem nowych fal imigrantéw, pamieciag o mordach na
innych i lekiem przed obcym — podbijanym, ale tez grabiezca;
tu, w Swiecie, w ktorym odlegta inno$¢ niepostrzezenie staje si¢
czescia codziennosci najblizszego sasiedztwa; tu, pomiedzy ina-
czej okreslajacymi swa tozsamosc kobieta i mezczyzng; tu, gdzie
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Maria Callas jako Medea w filmie Piera Paola Pasoliniego (1969)

nowe wypiera odwieczne; tu, gdzie czlowiek graniczy z natura;
tu, gdzie boskie jest w goscinie lub pozostawia slady swej nie-
obecnosci; tu, miedzy ,ja” i ,ty”, w dialogu, ktéry zakorzenia
zamknietych lub wygnanych.

Zapuszczajac sie na to pogranicze wstepujemy w przestrzen
obecnosci mitu. Ogarnia nas niepok6j powodowany tym, ze
co$ poza nami, wydawaloby sie z innego eonu czasu, méwi do
nas, i to z wnetrza nas samych. Zamiast starac si¢ go sttumic,
powinni$my podrézowac wszedzie tam, gdzie stare opowiesci
sq lepiej styszalne i wstuchiwac sie w ich szept tak, jak czynili
to starozytni, pielgrzymujac do wyroczni w Delfach lub uczest-
niczac w misteriach. Moze sie to okaza¢ pomocne w odnale-
zieniu korespondencji pomiedzy zjawiskami doswiadczanymi
przez nas na powierzchni zdarzen, w obejmujacym nas czasie
historycznym, a archetypowymi ztozami spoczywajacymi gte-
boko w nas, we wspdlnotach i miejscach, ktdre zamieszkujemy.
A poniewaz na powierzchni niepokoi nas kryzys tozsamosci
i wspdlnotowosci, nabrzmiewajacy w konflikt kultur, w natu-
ralny sposéb siggamy w gtab zbiorowej pod$wiadomosci po
te, pozostawione przez bogéw opowiesci, w ktorych zapisana
jest pamiec¢ zderzenia kultur i spotkania z inno$cig. Posrdd nich
szczego6lng moc posiada mit o Medei i wyprawie Argonautdw,
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najstarsza w cywilizacji Srédziemnomorza opowiesé o obcej
wsrdd nas i o cztowieku przekraczajacym granice. Juz Homer
w Odysei, wspominajac wyprawe po zfote runo statkiem Argo
nazywa ja (bo Argo jest rodzaju zeniskiego) Argo pasimelusa — ta,
ktora wszystkich obchodzi'.

Stare oczy Medei

Pamigtacie oczy Kamisy Dzamaldinov? Dziennik ,Pol-
ska” pokazat je na fotografii w wielkim zblizeniu. Reporterka
pisala? ze pigknie si¢ usmiecha, tylko te jej oczy... Czeczenskiej
imigrantki, ktéra tréjke martwych dzieci pozostawila na pol-
sko-ukrainskiej granicy, sama btadzac dalej z zawiazanym na
grzbiecie synkiem i krzyczac ,,Pomocy!” po rosyjsku, ukrainsku
i polsku. To byly oczy Medei. Chociaz tyle rézni jej historie
od historii corki kaukaskiego krdla z mitycznej Kolchidy... Ona
wedrowata, by znalez¢ dla swoich dzieci lepsza przysztose,
a potem desperacko szukata dla nich ratunku — pogranicznicy,
do ktoérych wreszcie dotarla, przyszli z pomoca za p6zno. Medea
w wersji mitu opowiedzianej w filmie Larsa von Triera modli
sig, aby ich ojciec Jazon nie zdazyt z pomoca. Takze w innych
adaptacjach starozytnej opowiesci przedstawiana bedzie jako
Swiadoma dzieciobdjczyni. We wspolczesnych inkarnacjach
mitu rzadko dochodzi do glosu ta jego wersja, uznawana za
starsza, wedlug ktdrej to ci, ktérzy chcieli ja wygnac jako obca,
zabili jej dzieci®. Tak jest w powiesci Christy Wolf Medea: Glosy,

! Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1997, s. 476.

2K. Warszta, Matka umierata trzy razy, ,Polska” 2 listopada 2007.

3R. Graves w Mitologii greckiej podaje, ze dzieci zamordowali Koryntczycy,
w zemdcie za zabdjstwo ich krola Kreona i ksiezniczki Glauki; oni tez mieli
przekupi¢ Eurypidesa, dajac mu piecdziesiat talentow i zadajac w zamian,
aby napisal, ze to Medea winna jest tej zbrodni.
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w ktorej prawda zafalszowana jest przez pamie¢ zwyciez-
cOw, ktora obcigza wing barbarzynska przyblede. Dla Claudio
Magrisa jednak ,,Medea, morderczyni wtasnych dzieci, jest
bardziej wiarygodna, prawdziwsza, gdyz staje sie¢ w jeszcze
wiekszym stopniu ofiarg; nikt nie jest tak bardzo ofiara jak ten,
ktérego udreka niszczy osobowos¢, sprawia, ze traci on ludzkie
cechy, zostaje popchniety do zta”*.

U Kamisy trudno doszuka¢ si¢ zta, nawet nienawis¢ jej
meza Hampaszy do optaconych przemytnikow, ktorzy postali
matke z dzie¢mi na $mier¢, jest jej obca. Ale i ona, jak Medea,
popchnieta zostata do tragedii. Nie kierowata nig chorobliwa
zazdrosc i szalony gniew do mezczyzny-zdrajcy. Jej thymos®
zywila si¢ cierpieniem i upadkiem Czeczeni, pieklem w jej
rodzinnym miasteczku Szala, gdzie w dzien targowy spadaly
bomby w srodek bazaru, gdzie nie byto komu chowac¢ zabitych,
gdzie marzli zima, bo juz dawno wyrabano okoliczne lasy na
opal, dokad przybywali w czas ,, oficjalnego pokoju” po 2002 r.
pijani i na¢pani wojowie by mscic si¢ — jedni na bohaterach,
drudzy na kolaborantach, by gwalci¢ kobiety i grabi¢. Bieda
i ponizenie pchaly ja na Zachdd, do mitycznej Szwedji, gdzie —
jak styszata — nie tylko zyje si¢ ,normalnie”, ale i uchodzcow
traktuje si¢ ,normalnie”®.

Gdzie$ w tle tragicznej opowiesci Kamisy odnajdziemy
postac¢ meza i ojca, dramatycznie nieobecnego podczas zma-
gan z losem osamotnionej kobiety, pozostajacego w oddalonym

* C. Magris, Mikrokosmosy, przet. ]. Ugniewska, A. Osmolska-Metrak, Warszawa
2002, s. 65-66.

® Thymos — uczuciowos¢, racje emocjonalne; przeciwstawiana byta przez sta-
rozytnych Grekdéw phronesis - rozumowi, racjom intelektualnym; zrédtem
tragedii byta niemozno$¢ ich potaczenia i zréwnowazenia.

¢ Ostatecznie ta ,normalnosc”, ktéra w wywiadach nazywac bedzie , rajem”,
znajdzie Kamisa wraz z mezem i synem w Polsce, w goscinnej lesniczéwce
Mirostawy Majerowicz-Klaus, ktdra stanie sie dla niej ,jak siostra”.
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miescie (bo nie starczylo pieniedzy na optacenie przemytnikow
— brali za kazda osobe, nawet za trzyletnie dziecko tq sama
stawke), poczatkowo tchérzliwie wzbraniajacego si¢ przed
przyjazdem do szpitala w Ustrzykach Dolnych, gdzie przeby-
wali jego zona i syn, potem opisanego przez nawiedzajacych
rodzine dziennikarzy jako cztowiek o stalowych oczach, ze
zwieszong glowa, ktéry ponuro milczy.

Odnajdziemy w tej historii takze zderzenie i dialog kultur.
Optaceni przemytnicy ukrainscy spodziewali si¢ kobiety z Mot-
dawii; dopiero gdy ja przejeli od posrednika dowiedzieli sieg,
ze jest muzutmanka. Kiedy jej polska opiekunka spytata burmi-
strza, czy pomoze zorganizowac dla nich lekcje jezyka polskiego,
ustyszata ze nie powinna denerwowac ludzi i ze ma pomysle¢
raczej o Al-Kaidzie i islamskich terrorystach. Zapytana jednak,
jak im sie¢ wspotzyje, odpowiedziata: ,Jak rodzina, naprawde!
My jestesmy rodzina gteboko katolicka, a oni s muzutmanami.
Wie pani jak my si¢ dobrze rozumiemy? Ile wspdlnych warto-
$ci mamy? Wielu ludzi méwito: «Ale to muzutmanie!». A ja:
«O Jezu! Rzeczywiscie». Ale to wlasnie na tym polega katoli-
cyzm. Zeby pomagac blizniemu, prawda?””

Odnajdziemy wreszcie w historii Czeczenki, o ktorej usty-
szata cata Polska, obok wspdtczucia i solidarnosci, swiadectwa
zachodniej, cywilizowanej racjonalnosci, pozornie probujacej
tylko zrozumie¢, a najczesciej oceniajacej inna/barbarzynska
kulture. Swiadectwa te bolesniej naznaczajq trudna rzeczywi-
sto$¢ miedzykulturowego spotkania niz okrzyki pod oknami
Kamisy mtodocianych chtystkow: ,,Czeczenka! Czeczenka!”
No bo jak mogta narazi¢ swoje dzieci na co$ takiego? Powinna
bardziej przewidywad, ubrac je cieplej, wiecej jedzenia zabrac.
Przeciez tam juz nie ma wojny, nie lepiej byto zosta¢ w domu?

V. Szostak, Wybdr Kamisy, ,,Gazeta Wyborcza. Wysokie Obcasy” 19.11.2007r.
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~Prawdopodobnie nie maja w zyciorysie martyrologicznej karty,
bo juz by ja pokazano”®. Do dyskusji wlaczyli sie takze urzed-
nicy panstwowi: ,Czeczeni uciekajg do Polski nie tyle z powodu
przesladowan, (choc i takie sytuacje sie zdarzaja), lecz dlatego,
ze traktuja nasz kraj jako przystanek w wedréwce na ciagle
atrakcyjny dla prowadzenia roznego rodzaju intereséw Zachod.
To owczy ped...” Nie powinnismy takze pomina¢ glosu eksper-
téw, tych, co si¢ znaja na innych kulturach i s z nimi w cigglym
kontakcie. Przede wszystkim podejrzane juz jest to, ze kobieta
byta sama, bo jak doskonale wiemy w kulturze muzutmanskiej
kobieta nie moze podrdézowac sama. Wielce znaczacym jest fakt,
ze chiopiec ocalat a dziewczynki nie: ,Czy aby nie wynika to
ze specyfiki kulturowej — wéréd muzutmanéw dziewczynki sa
mniej warte od chlopcéw”. Zaskakujaca jest wreszcie wiado-
mos¢, ze matka chce pochowac ciata dzieci w Czeczeni; prze-
ciez — wiemy to —na Kaukazie ,, zmartych chowa si¢ tam, gdzie
wydali ostatnie tchnienie, nie wolno ich nigdzie przenosic¢.” Na
koniec postawmy wreszcie, za cytowana juz wyzej ekspertka od
innych kultur, to czyhajace na nas tu w Polsce i w catym cywi-
lizowanym $wiecie pytanie: , Czy ich [Czeczendw] wrodzona,
plemienna choroba nienawisci jest uleczalna?”

Tak, te oczy sa Medei. Takze oczy Kamisy. W tragedii, ktora
sie wydarzyta w poblizu bieszczadzkiej miejscowosci Woto-
sate w pasmie Wotczego Berda, przy polsko-ukrainskim stu-
pie granicznym nr 82, matka-uciekinierka nie umiera, idzie ze
swym bolem dalej w $wiat. Tak jak w tragedii Eurypidesa -
cho¢ z rodzinnego gniazda wyrwata ja nie mitos¢ do mezczyzny

8 Ten i nastepne cytowane przeze mnie , glosy w dyskusji” o tragedii czeczen-
skiej rodziny, w tym dyrektora generalnego Urzedu ds. Repatriacji i Cudzo-
ziemcow Jana Wegrzyna i prof. Zofii Fischer z Katedry Ekologii Stosowanej
KUL, pochodza z reportazu H. Kowalik, Czy Kamisa D. zaaklimatyzuje sie w Pol-
sce?, serwis internetowy , Trop Reportera” www.trop-reportera.pl.
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z innego kraju, tylko pragnienie ,normalnego” zycia w ,nor-
malnym” $wiecie — idzie dalej, pomiedzy nas, grzejacych sie
w cieple domowego ogniska. Stara si¢ usmiecha¢, zaadopto-
wa¢, tez miec¢ troche ciepla. Tylko te jej oczy... Stare jak nasz
los — obcych/innych/swoich. ,W micie nic si¢ nie wydarzyto,
wszystko zostaje jedynie opowiedziane i zdarza si¢ za kazdym
razem, kiedy bywa opowiadane””.

Nowe wecielenia Medei

Po 11 wrzesnia 2001 r., jak zauwaza Celia Wren, , Medea stata
sie obsesja amerykanskiego teatru”'’. Takze w innych czesciach
$wiata znajdziemy tworcow, ktérzy zgodza sie¢ ze zdaniem
Charlesa Schicka, rezysera Love, Medea: ,Nie potrafie wskazac
sztuki, ktora dla nas dzisiaj miataby wigksze znaczenie”!. Zja-
wisko to dotyczy oczywiscie nie tylko teatru, ale w tym miejscu
wilasnie jemu poswiecimy uwage.

Dyrektor artystyczny Chamber Theatre w Milwaukee nad
jeziorem Michigan, Montgomery Davis wybrat do swej insceni-
zacji adaptacje Medei dokonang przez Robinsona Jeffersa, kierujac
sie jej pacyfistycznym wydzwiekiem. Zainspirowany pocztowka
przedstawiajaca kobiete z Iranu celujaca z broni do wszystkiego,
co byto w zasiegu jej razenia, przestonit twarze aktorkom chus-
tami, a scenografie opart na malowidtach amerykaniskiej artystki

° C. Magris, op. cit., s. 65.

10C. Wren, In Medea Res. An Ancient Greek Famme Fatale Is the American Theatre’s
Passion of the Moment. ,,Theatre Communication Group” 2006, www.tcg.org.

Ibidem. Na temat obecno$ci Medei w sztuce i literaturze zob. m.in. H. Foley,
Female Acts in Greek Tragedy, Princeton 2001; Medea. Essays on Medea in Myth,
Literature, Philosophy, and Art, ed. ].]J. Claus, S.I. Johnston, Princeton 1997; Medea
in Performance 1500-2000, ed. E. Hall, F. Macintosh, O. Taplin, Oxford 2000;
K.A. Gajda, Medea dzisiaj. Rozwazania nad kategorig innego, Krakow 2008.
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Georgi O’Keffee sugerujac, ze Korynt to Europa Zachodnia i Ame-
ryka na styku z cywilizacja Bliskiego Wschodu, czyli méwiac ina-
czej —nie ma tu juz limes oddzielajacych cywilizacje, jest pograni-
cze, na ktérym inne jest w $rodku, u nas na podworku.
Rezyserka jednego z azjatyckich teatrow w Ameryce, Silas
Jones umiejscawia akcje spektaklu American Medea: An Afri-
can-American Tragedy w jednym z krajow afrykanskich jeszcze
w epoce kolonializmu, zwracajac uwagg, ze rasizm to nie jest
sprawa przebrzmiata w Ameryce. Opowiada historie ksiezniczki,
ktora wychodzi za maz za Greka Jazona. Kiedy rodzice, juz
z dwoma synami docieraja do portu na wschodnim wybrzezu,
Medea poddana zostaje segregacji i umieszczona w kwartale dla
niewolnikdw, co staje sie poczatkiem tragedii rodziny, ktora chce
sie jej wyrzec — w efekcie to syn sztyletem morduje matke.
Glosny dramat Cherrie Moraga Glodna: Meksykariska Medea,
opowiada tragedie mitosci lesbijek, ktore popychaja do zbrodni
alienacja i zniewolenie, jakich doswiadczaja w swoim srodowi-
sku. A ich $wiat to wspolnota Indian Chicano, usitujacych w spo-
leczenstwie amerykanskim zachowac swoje wierzenia i trady-
gje. Z jednej strony nie maja zrozumienia dla innosci seksualnej
Medei, ktéra walczy z bylym mezem o opieke nad synem, z dru-
giej strony budza sympatie widza swa walka o prawa mniejszo-
$ci etnicznej. Wspotczesnemu odczytaniu tragedii Eurypidesa
stuza proby nawiazania do starozytnej tradycji teatru azteckiego
skonfrontowanego z tradycja teatru greckiego — Moraga uwypu-
kla w obu przypadkach dominacje aspektu patriarchalnego.

W Europie rezonans 11 wrzesnia byt oczywiscie rowniez bar-
dzo mocny, cho¢ stary kontynent ma takze swoje ,,pola walki”,
na ktérych daje o sobie zna¢ konflikt kultur. Jedno z pierwszych
objawito si¢ w Holandii, co zakrawa na gorzka ironie, biorgc
pod uwage stowa Heinricha Heinego, czesto pozniej cytowane
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dla potwierdzenia ich trafnosci, w ktorych twierdzit, , ze gdy
bedzie sig zblizat koniec $wiata, on ruszy do Holandii, poniewaz
w tym kraju wszystko dzieje si¢ pie¢dziesiat lat pozniej”'2

Tuz przed swoja tragiczna $miercig w 2004 r. z reki islam-
skiego ekstremisty Theo van Gogh ukoniczyt zlozony z szesciu
odcinkow serial telewizyjny, w ktérym Eurypidesowa Medeg
umiescit w realiach wspdtczesnego swiata polityki holenderskiej
— zakochana Medea usituje pomodc majacemu ambicje zostania
premierem Jazonowi, przypominajacemu posta¢ Pima Fortuyna,
prawicowego polityka i — jak sam sie okreslat — , kulturowego
nacjonalisty”, stynacego z wrogosci do obcych, gléwnie imigran-
tow, zastrzelonego w 2002 r. przez lewicowego aktywiste.

Plakat do spektaklu Tylera Perry’ego Medea’s Family Reunion (2008). Sylvie
Rohrer jako Medea w spektaklu Grzegorza Jarzyny w Burgtheater (2007).

W wiedenskim Burgtheater Grzegorz Jerzyna wystawit wta-
sna wersje Medei, spektakl o Gruzince przywiezionej na Zachdd
przez miodego karierowicza o niemieckich korzeniach, ktory
nie dotrzymuje slubow malzenskich, zakazuje synom mowic

21, Buruma, Smieré w Amsterdamie. Zabdjstwo Theo van Gogha i granice tolerancji,
przet. A. Lipszyc, Krakéw 2008, s. 17.
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po gruzinsku i szuka sposobu na asymilacje przez matzenstwo
z cérka wpltywowego biznesmena; zdradzona, wyobcowana
i samotna dziewczyna, ku zaskoczeniu meza i wiedenskiego
otoczenia ucieka si¢ do zbrodni, zamiast przystac¢ na racjonalny
kontrakt rozwodowy, ktéry jej zaproponowano w dobrej woli
iz mysla o lepszej przyszlosci dzieci.

Flamandzki dramaturg Tom Lanoy napisat tragikomedig
Mamma Medea, ktéra doczekata sie juz takze polskiej premiery,
i ktéra —jak czytamy w programie spektaklu Teatru Polskiego
w Poznaniu - jest ,przypowiescia o cztowieku, ktéry w imie
mitosci, pod wpltywem mtodzienczego impulsu, wyrzekt sie
wszystkiego co mu byto bliskie i drogie — gdzie$ po drodze
zatracil sam siebie”.

Jazon i Medea w dramacie Dei Loher Manhattan Medea sa
nielegalnymi imigrantami w amerykanskiej metropolii, ucie-
kinierami z ogarnietych wojng Batkanow, ktérych milos¢ nie
wytrzymuje proby nowego $wiata, rzadzacego si¢ prawami,
do ktorych Jazon, a wlasciwie wymawiany juz z amerykanska
Jason szybko sie przystosowuje, w odréznieniu od Medei nie-
potrafigcej oderwac si¢ od korzeni swojej kultury.

Mit Medei nie opart si¢ tez kulturze masowej, by wspo-
mniec¢ chociazby popularna gre komputerowaq Jazon i Argo-
nauci. Zagladajac na poczatku marca 2008 roku, a wiec
w czasie kiedy pisane sa te stowa, do serwisu internetowego
interia.pl odnajdujemy news z ostatniej chwili: ,,Wiezienna
komedia Medea Goes To Jail [znana réwniez pod tytulem
Medea’s Family Reunion] utrzymuje si¢ na pierwszym miej-
scu listy najpopularniejszych produkgcji kinowych minionego
weekendu w Ameryce Péinocnej. Komedia, w ktorej gtdwna
role zagrat rezyser filmu Tyler Perry, przyniosta w weekend
16,5 mln dolarow.”
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Z gora 2440 lat rozmowy z mitem

Przywotane przez nas zostaty tylko wybrane i tylko z ostat-
nich lat przyklady sposrod coraz liczniejszych wspotczesnych
odczytan miedzykulturowej i starej jak swiat wyprawy Argo-
nautow. Stanowia one zaledwie koncéwke trwajacej od zarania
naszej kultury rozmowy o przekraczaniu granic $wiatow, wyko-
rzenieniu i probach dialogu na styku obcego, innego i swojego.
Przetomowa, i moze najpotezniejsza inkarnacja tej rozmowy
nastapila dwa tysiace czterysta czterdziesci lat temu, bowiem
to w roku 431 p.n.e. podczas Dionizjow Miejskich w Atenach po
raz pierwszy wystawiono tragedie Eurypidesa Medea. Jednak
to nie Eurypides byt inicjatorem tej rozmowy. Obecna juz byta
w eposach Homera i Hezjoda, w najdiuzszej z zachowanych
Odzie pytyjskiej Pindara, w zaginionych tragediach Ajschylosa
i Sofoklesa. Potem Apollonios z Rodos, dyrektor Biblioteki
Aleksandryijskiej poswiecit jej jedyny zachowany do naszych
czasow epos epoki hellenistycznej Argonautika, a Seneka napisat
rzymska wersje dramatu Medea. W przeciagu dziejow rozmowa
ta znajdowata dla siebie wyraz w prawdziwych arcydzietach,
nieodrodnie towarzyszac homo creativus, gdy zdobywat sie na
bunt, wedréwke po nowy horyzont, zerwanie wigzacych go
konwengji i myslowych ograniczen.

Szalona i piekna Medea, namalowana w antycznej tech-
nice enkaustyki przez urodzonego w Bizancjum tajemniczego
Timomachosa® w niczym nie przypomina dobrej chtonicznej
boginki, przed Eurypidesem przedstawianej na wazach i rzez-
bionych reliefach z magicznym kotlem, w ktérym czarami
odmtadzata ojca Jazona. Zatrzymajmy si¢ na chwile przy tym

3 Zdaniem Pliniusza Timomachos zyl w epoce panowania Juliusza Cezara
w I w. p.n.e,, inni natomiast twierdza, ze tworzyt w epoce klasycznej prze-
tomu VilV w. p.n.e.
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Medea z dzie¢mi i starcem Ajaksem; malowidto $cienne
z Pompei na podstawie Timomachosa

malowidle nabytym przez Juliusza Cezara w jednym z miast
Azji Mniejszej™ az za 80 talentéw, zdobigcym portyk Swiatyni
Wenus Genetrix na rzymskim forum. Jego kopie odnajdziemy
na stynnych freskach sciennych w Herkulanum i Pompejach
sprzed 79 r. n.e.”® Dla naszej opowiesci istotny jest namyst nad

4 Prawdopodobnie w Kyzikos na wyspie Morza Marmara, tym samym, w ktérym
zatrzymali sie podczas swej wyprawy Argonauci; zob. Z. Kubiak, op. cyt., s. 485.

®Wedtug innej koncepcji stynna Medea z Pompejow jest kopia dzieta Arystola-
osa wykonana na pocz. I w. n.e. przez artyste okreslanego jako Mistrz Swiatta.
Zob. M.L. Bernhard, Sztuka hellenistyczna. Warszawa 1980, s. 448.
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kunsztem, ktérym wtadat artysta-malarz, bowiem przyna-
lezy on do dziedziny tworzenia spoiw tam, gdzie wydaje sie
to wrecz niemozliwe. Beztroska dzieci bawigcych sig u siebie
w domu kontrastuje z rozpaczliwym niepokojem wyrzuconej
z gniazda matki, desperacko $ciskajacej miecz w dloni. Artyzm
Timomachosa musiat si¢ wznie$¢ na szczyty, by ruch, w ktory
wprawia bohaterke, potrafit ztaczy¢ w jednej istocie rozdziera-
jaca zazdros¢ zony i kojace wspotczucie matki. Kleska tworcy
byloby odrzucenie ktéregokolwiek z elementéw catosci, pozo-
stanie tylko na jednym z brzegéw tej urwistej rzeki. Znakomi-
cie zdawat sobie z tego sprawe inny malarz grecki Antyfilos,
tworzacy w III w. p.n.e. w Aleksandrii, ktéry pozostawit po
sobie zadziwiajacy wiersz poswiecony dzietu swojego kolegi
po fachu:

Kiedy reka Timomachosa malowata owtadnietq
morderczymi zamiarami Medeeg,
targanqg raz w jednq strone przez zazdrosé, raz
w drugq przez troske o dzieci,
podjat si¢ zadania ponad ludzkq miare sportretowania
jej podwdjnego charakteru:
jedna jej czes¢ sktania sie ku szaleticzemu gniewowi,
druga ku wspdtczuciu.
Obie ukazat w catodci. Spdjrzcie na obraz.
Na jej grozie spoczywa fza, w jej wspdtczuciu jest gniew.
. Liczy sig intencja”, powiedziat ktos madry.
Krew dzieci byta odpowiednia dla Medei, ale nie dla
reki Timomachosa'.

16 Antyfilosa przytaczam we wtasnym przektadzie za: J. Tanner, The Invention
of Art History in Ancient Greece. Religion, Society, and Artistic Rationalisation.
Cambridge University Press, 2006, pp. 263-264.
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Medea (Maria Callas) i Jazon (Giuseppe Gentile) w filmie
Piera Paola Pasoliniego (1969)

Timomachos nowatorsko postuguje sie swiattem — rozcina
obraz ostra granica cienia, ktéry w $wietle pozostawia dzieci,
stajacego za nimi starca i tylko polowe twarzy Medei"”. Niemal
identyczne rozciecie namaluje w swym arcymistrzowskim obrazie
filmowym Pier Paolo Pasolini — w pojawiajacej si¢ dwukrotnie sce-
nie mitosci kochankow, za kazdym razem widzimy tylko potowe
twarzy Medei, wrecz nienaturalnie jasna, przykryta kontrastuja-
cym z nig pét-nagim Jazonem. Tyle Ze to, co u Timomachosa jest
cieniem, u Pasoliniego jest awanturniczo dzikim i spieczonym
storicem ciatem Greka, wdzierajacym sie w kunsztownie potozony
makijaz i przepysznie bogaty stroj kolchidzkiej ksiezniczki.

Rozcigcie Swiattocienia, ruch Medei, juz wiecznie niespokojny
ina progu szalenstwa, ktéoremu towarzysza sprzecznosci ujawnia-
jace sie na styku odmiennych odczuc i wierzen, a takze trwozliwe
pytania o mozliwos¢ powrotu z wypraw, jak ta do kaukaskiej

7 Na rycinie Rembrandta Slub Jazona i Kreuzy z 1648 r. Medea catkowicie pogra-
zona jest w cieniu; trzyma w dloniach czarodziejskie wywary i skrywa sie ze
swoja $mierciono$na zemsta na Glauce (Kreuza), ktéra w $wietlistym planie
ryciny bierze $lub z Jazonem przed obliczem kréla Kreona.
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Kolchidy, podczas ktdrych przekraczane sa tradycja strzezone gra-
nice — to wlasnie nadaje bieg rozmowie z archaicznym mitem na
przestrzeni kolejnych stu- i tysiacleci. Proby chocby orientacyjnego
naszkicowania mapy miejsc, dat i imion, przez ktdre snuje sie ta
rozmowa, ukladaja si¢ w niemozliwa do wyczerpania litanie.

Wspomnijmy tylko Heroidy i Metamorfozy Owidiusza (ok. 8 r.
n.e.; jego tragedia Medea nie zachowata sie); poemat z pograni-
cza snu Geoffreya Chaucera The Legend of Good Women (Czytanie
o Dobrych Paniach) z konca XIV w., w ktorym Medea ma swoje
miejsce obok m. in. Kleopatry, Ariadny i Lukrecji; tragedie Pier-
re’a Corneilla z 1635 r.

Wspomnijmy najpopularniejsza opere XVII w. Il Giasone
Francesco Cavalliego (1649) i pdzniejsze operowe Medee:
Marc-Antoine Charpentiera (1693), Luigi Cherubiniego (1797)
i Giovanni Paciniego (1843), do ktérych powinnismy dodac
operg Dariusa Milhauda (1938) i stynna ,milczaca opere”
Roberta Wilsona Deafman Glance (inspirowana Eurypidesem
i rysunkami gluchoniemego chtopca, 1970).

Wspomnijmy najwigksze dzieto choreografa Jeana Georgesa
Noverre’a Médée et Jason, ktore uczynilo z niego , 0jca francu-
skiego baletu” (1763), oraz balet Samuela Barbera Grota serca
(1946, pdzniejszy tytul: Medytacja Medei i taniec zemsty).

Wspomnijmy dzieta malarskie artysty zwanego Mistrzem
Argonautéw (Biagio d’Antonio, Sceny z historii Argonautéw,
1465), Lorenzo Costy (Statek Argonautow, pocz. XVIw.), Lodovico
Carracciego (freski na fryzie Palazzo Fava w Bolonii obrazu-
jace historie zycia Jazona, 1584), Gustava Moreau (Jazon i Medea,
1865), Eugene Delacroix (az trzy obrazy Medei obejmujacej
dzieci i trzymajacej n6z w reku: 1838 — Musée des Beaux-Arts
w Lille, 1862 — Musée du Louvre, 1859 — Nationalgalerie w Ber-
linie; piekna akwarele, wtasciwie barwna wariacje na motywach
tych obrazéw stworzyt Paul Cézanne — Medea 1879-1882), a takze
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Gustav Moreau, Jazon i Medea, 1865

dzieta Giorgio de Chirico, urodzonego w greckim miesci Volos,
skad wyruszyta wyprawa Argonautdw, ktory poczatek podrozy
i powr6t uczynit czestymi tematami swoich metafizycznych
obrazéw, w tym zatytutowanego Odjazd Argonautow, 1921).

Wspomnijmy napisang po samobdjczej $mierci matki trylo-
gie dramatyczna Franza Grillparzera Das goldene Vlies z 1821 r.
(Der Gastfreund, Die Argonauten, Medea).

Wspomnijmy Sarah Bernhardt wcielajaca sie¢ w role Medei wg.
Catulle Mendésa w proto-feministycznym spektaklu Théatre de
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la Renaissance (ze stynnym plakatem Alfonsa Muchy, 1898) i Marie
Callas jako Medee w operze Cherubiniego i filmie Pasoliniego.
Wspomnijmy adaptacje i inscenizacje tragedii przez Jeana
Anouilha (1946), Andreia Serbana (1971, czes¢ cyklu Fragmenty
trylogii zrealizowanego w nowojorskim La MaMa Theater), Yukio
Ninagawe (jego Meda z 1978 r., inscenizowana w konwencji
teatrow japonskich kabuki i bunraku, przywieziona do Europy
w 1983 r. stata si¢ poczatkiem stawy rezysera na Zachodzie).
Wspomnijmy poezje Robinsona Jeffersa (wlacznie z jego ada-
ptacja Medei Eurypidesa wystawiong w 1946 r., ktdrej tytutowa
kreacjq Judith Anderson przeszta do historii); dramat Romana
Brandstaettera Medea (1959); wspdlna art-book Francesco Cle-
mente (litografie) i Alberto Savinio (tekst) pt. Odjazd Argonauty
z 1986 r.; dzieta tworcow potludniowoafrykanskich: Guya
Butlera (dramat Damea z 1960 r., na premiere ktdrego zezwo-
lono dopiero w 1990 r.) oraz Marka Fleishmana i Jannie Reznek
(1994), a takze dzieta tworcow wschodnioniemieckich: dramaty
Heinera Miillera Medeamaterial i Landschaft mit Argonauten
z 1982 1. oraz powies$¢ Christy Wolf Medea: Stimmen z 1996 r.
Wspomnijmy filmowe Madee Pier Paolo Pasoliniego (1969),
Julesa Dassina (Krzyk kobiet, 1978) i Larsa von Triera (1988).

Agon pogranicza

,Nie ma zartdw z tymi bogami, ktérzy tylko na Olimpie,
w niebie fantazji i religijnej wyobrazni trwaja w btogim spokoju
ijednosdi, ale teraz jako okreslony patos ludzkiej indywidual-
nosci wstepuja rzeczywiscie w zycie...” ',

8G.W.E. Hegel, Wyklady o estetyce, przel. ]. Grabowski, A. Landman, Warszawa
1964, t. 111, s. 625.
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Medea nas fascynuje bo jest w niej sita nienawisci kolonizowa-
nego i zniewalanego $wiata — Trzeciego Swiata, innej Europy, mniej-
szosci, wyzyskiwanych i ponizanych — oblicze ktorej Zachod ujrzat
w calej wyrazistosci 11 wrzesnia. Jest w niej obcos¢ — tajemnicza,
pociagajaca, dzika, nieoswajalna, wieczna. A przy tym ta jej obcos¢
nie jest zastygla w archaicznym krolestwie za siedmioma gérami;
jest mobilna, swiatowa, posrdd nas; obcosé, wobec ktdrej mamy
zobowigzania i nieczyste sumienie; obco$¢, ktorej potrzebujemy.

Medea jest kobieta, pigkna i niepodlegta, upominajaca sie
0 swoje prawa. Zwycieza w $wiecie — meskim, racjonalnym —
w ktérym ,,inni”, tacy jak ona, zwykle sa ofiarami. I to w przy-
padku duzej czesci wspotczesnych odbiorcoéw mitu wystarczy by
przestoni¢ swiadomos¢ ceny, jaka przyszlo jej za to zwyciestwo
zaplaci¢. Uwodzi w niej czarodziejka, posiadajaca dostep do mocy,
ktére zdawaly si¢ ujarzmione przez postep cywilizacji — moze je
przebudzic, gdy tylko zostanie doprowadzona do desperackiej roz-
paczy. Jest inna, jak kobieta przy mezczyznie, ale tez jak mniejszos¢
przy wigkszosci, jak innosc seksualna czy rasowa, jak kazdy kto nie
wpisuje sie w panujaca konwengje, system, logike, koniecznosé.

Medea dzieciobdjczyni rzuca wspdlczesnemu Swiatu
wyzwanie odnoszace sie do kryzysu rodziny, matzenstwa,
losu dzieci. Doprowadzona do krawedzi przepasci rujnuje
to, co przeciez bylo jej najdrozsze — mitos¢ do drugiego czlo-
wieka, skad by nie przybyt, jakiej nie bylby rasy i z jakiej kul-
tury by sie nie wywodzil. W imie tej mitosci do meza, dzieci,
rodziny wyrzekla si¢ wszystkiego innego w zyciu, w tym
wlasnej ojczyzny. Ofiara, ktora wiasnorecznie sktada z wia-
snych dzieci, to tragiczna niezgoda na zycie, ktére mogtoby
sie toczy¢ dalej, pogwalciwszy $luby, prawa mitosci i Swiete
granice czlowieczenstwa, ustanowione nie przez wtadze ludzi
a przez bogow. To oni bowiem, pozostawiajac nam swoje opo-
wiesci, zakorzenili nas w tym, co ludzkie.
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Mozna by jeszcze mnozy¢ warianty wcielen wspotczesnej
Medei, cho¢ wydaje sig, ze te wymienione przez nas przywotuja
najwazniejsze z nich. Pamigta¢ oczywiscie musimy, ze odniesienia
czynione przez nas w stosunku do osoby Medei, dotycza w row-
nym stopniu catej opowiesci, takze innych jej bohaterow — w tym
Jazona i Argonautéw. Tragedia Medei jest jedna z mozliwych kul-
minacji mitu, dlatego wlasnie tragiczng, ze swiadomi jestesmy
czyndéw i losow ludzi, ktérzy w tym agonie uczestniczyli.

Medea w swoich wspdtczesnych wecieleniach jest obca. Nie
tylko dlatego, ze pochodzi z kaukaskiej Kolchidy. Takze dla-
tego, Ze jest anty-systemowa, nieoswojona, swoja — nigdy nasza.
Wtedy, gdy wyraza kobiecos¢, prawa mniejszosci, inng seksu-
alnos¢, kiedy staje na strazy mitosci i rodziny, kiedy jest imi-
grantka i dzieli los wygnancow, wtedy jej obcos¢ staje sie inno-
Scia, a przynajmniej ma szanse taka sie sta¢. Znaczy to, ze jest
blizej nas, ze spotkac sie¢ moze ze zrozumieniem, Ze jej prawo
do inno$ci nie wyobcowuje jej z naszej wspolnoty, a tym samym
moze poczuc si¢ Swojq, w sensie —nasza. A przy tym my, ktérych
obejmuje owa ,naszo$¢”, mamy szanse odczucia wiezi z innym,
dzielenia wspolnych wartosci, loséw, uniwersaliéw, czegos wieg-
cej niz to, co gwarantuje nam strzezone granicami krolestwo
naszego ja, naszej chaty z kraja, naszej odrebnej kultury, naszej
jedynej prawdy.

Dotykamy tutaj czegos bardzo istotnego, co sprawia, ze
Medea, w catej swojej obcosci i innosci jest rowniez swoja.
Nie dlatego, ze oswojona, ze zewnetrznie si¢ do nas zblizyla,
poprzez chociazby imigracje czy zaangazowanie w walke
o prawa stabszych i uciskanych. Jest dlatego swoja, ze budzi si¢
w nas, wewnatrz, w catej swojej obcosci i innosci, ktora staje sie
czeScig nas samych. Zawsze nia byta, tylko my tego nie bylismy
$wiadomi, albo skrywata to glteboko kultura, ktorej jesteSmy
czescia. Jej wygnanie jest naszym wygnaniem, jej irracjonalna
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uczuciowos¢ jest nasza uczuciowoscia, jej bunt wobec konwencji
i systemow obejmujacych wladze nad nami jest naszym bun-
tem, jej ptacz nad ofiara dzieci jest naszym ptaczem.

Starozytna opowiesc o Greku, ktory przywidzt z wyprawy poza
granice swojego Swiata zakochang w nim czarodziejke, otwiera
przed wspotczesnym cztowiekiem po raz kolejny agon pogra-
nicza tego, co obce, inne i swoje. Medea symbolizuje w tej walce
sily wyzwolone z ukrycia, sttumione w cztowieku sitg, perswazja
lub kultura, nigdy jednak nie usmiercone. Sita samej Medei spo-
czywa w tym, ze nie z zewnatrz przychodzi do naszego swiata,
a zjego wnetrza. Wiemy, ze Medea moze mie¢ moc destrukcyjna.
Ale wiemy tez, ze dzieje si¢ tak wtedy, gdy jest odrzucana, zdra-
dzana, oklamywana. Site wspdlnoty — wszystko jedno: rodziny,
kraju czy cywilizagji — mierzy si¢ tym, na ile potrafimy zintegro-
wac z naszym zyciem Medee — jednoczesnie obca, inng i swoja;
na ile wyrzeczenia, zrozumienia i madrosci sta¢ nas wobec niej,
ina ile ona zdota nas pokocha¢, zrozumie¢ i zmienié.

Jazon i Menea, rzymski sarkofag,
koniec II w. n.e.
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MAGDALENA SRODA

Postawy wobec obcosci*

Kim sa obcy?

Obcy, to kto$ inny niz my, dziwaczny, niezwyczajny, nie stad,
spoza naszego tadu, spoza $wiata naszych wartosci i obyczajow,
przechodzien, ktéry chce zostad, dewiant, ktéry szkodzi samym
swoim istnieniem, wrog, ktdry zdaje sie budzic groze nawet potul-
noscia, potwdr, ktory rodzi odraze przez swoja niezwyczajnosé.
Barbarzynca, dziki, Zyd, homoseksualista, kobieta, kaleka, sza-
leniec, inny (...) ,pod pacha nidst laske z czarna raczka w ksztat-
cie glowy pudla. Lat na oko miat ponad czterdziesci. Usta jakby
krzywe. Gladko wygolony. Brunet. Prawe oko czarne, lewe nie
wiedzie¢ czemu, zielone. Brwi czarne, ale jedna umieszczona
wyzej niz druga. Stowem — cudzoziemiec”'. Tak pisze Buthakow
o obcym, ktdry pojawia sie pewnego dnia na Patriarszych Prudach,
a o ktérym wkrotce wszyscy maja sie dowiedzie¢, ze ,jest czescia
tej sity, ktora wiecznie zla pragnac wieczne dobro czyni”.

Obcych si¢ boimy, dziwimy sie im, budza w nas nieche¢,
wrogos¢, odraze, potrzebe kolekcjonowania, eksterminacji, izo-
lacji, wykluczenia.

' M. Buthakow, Mistrz i Matgorzata, thum. I. Lewandowska, W. Dabrowski, War-
szawa 2001, s.11-12.
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Obcy podlega szybkiej i trwatej stereotypizacji. W wyda-
nej w 1928 r. Encyklopedii Powszechnej czytamy o Cyganach:
,Cyganie to ludzie pozbawieni elementarnych podstaw moral-
nych, niepoprawni ztodzieje, falszerze i oszusci, bardzo tez
predko $ciagaja na siebie powszechna nienawis¢. Widczego-
stwo Cyganow stanowi prawdziwa plage wspdtczesnej cywili-
zacji. Cyganie prowadza zycie w brudzie i prozniactwie, bandy
cyganskie sg czesto rozsadnikami réznych chordb, nie tylko
wsrdd ludzi, ale i wérdd zwierzat domowych. Cyganie ubieraja
sie w fachmany, trudnig sie kowalstwem, kotlarstwem, handlem
koni, przy czym bez skruputéw oszukuja. Cyganki sa niekiedy
bardzo piekne, ale ich pieknosc jest krotkotrwata, doszediszy
do lat 30 Cyganka zazwyczaj wiednie zupenie (...) Cygan nie
jest wybredny, nie cofa si¢ przed jedzeniem padliny, najbardziej
jednak ulubionym jedzeniem Cygana jest mieso jeza”?2.

Obcy — jak pisze Erving Goffman w ksiagzce Pigtno. Rozwa-
Zania o zranionej tozsamosci — nie jest dla nas w pelni cztowie-
kiem. Opierajac si¢ na takim zatozeniu, stosujemy wobec niego
rézne formy dyskryminacji, przez co skutecznie eliminujemy go
z zycia w ogole, z zycia spolecznego lub chociazby zmniejszamy
jego zyciowe szanse oraz dostep do praw czy dobr®. Przyktady
takiego zachowania, przykfady, ktére urosty do rangi teorii,
mozna mnozy¢ w nieskonczono$¢. Wniosek jest jeden: dyskry-
minacja jest bodaj najtrwalszym elementem europejskiej kultury
ijej spoleczenstw. Zmienne sa jej formy i przedmioty, zmienne
sa jej nazwy, sama dyskryminacja pozostaje jednak faktem.

Zaréwno wspolnoty, jak i jednostki zawsze i wszedzie okre-
$laty — i nadal okreslajg — swoja tozsamos¢ w odniesieniu do
innych.

2 Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1928, Wydawnictwo Ultima Thule, t.2.
3E. Goffman, Pietno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, thum. A. Dzierzynska,
J. Tokarska-Bakir, Gdanisk 2005, s. 35.
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I tak, juz kultura Grekéw wylonita sie z barbarzynskiego
Swiata, przeciwstawiajac ,cztowieka”, czyli ,zwierze poli-
tyczne”, barbarzyncy, o ktéorym wiadomo byto tyle, Ze nie
pochodzi stad oraz ze nie moéwi, ale betkocze. I jest nieokrze-
sany. Grek definiowat siebie jako — przede wszystkim — obywa-
tela, czyli istote, ktdra nie jest Bogiem, poniewaz jest $miertelna,
ani nie jest barbarzynica, poniewaz swoje konflikty rozstrzyga
poprzez perswazje, a nie poprzez przemoc. Jeszcze za czasow
trzech wielkich tragikéw Sofoklesa, Eurypidesa i Ajschylosa,
ktérzy nader czesto uzywaja stow ,,barbarzynca”, , barbarzyn-
ski”, ich znaczenie z deskryptywnego przeradza si¢ w silnie
pejoratywne. Barbarzyrica, to nie tylko ten, ktory mowi niezro-
zumialym jezykiem i zachowuje sie w niezrozumialy sposéb,
ale ten, ktory jest nieobyczajny, zly, okrutny, dziki.

Wiele wiekow pozniej, po Grekach, normatywna role bar-
barzyncy przejat innowierca i poganin. Wazne nie byty jego
zachowania, lecz wiara. Chrzescijanistwo, mimo ze w porzadku
eschatologicznym uznawato rownos¢ wszystkich ludzi jako dzieci
bozych, w porzadku doczesnym sankcjonowato i wspierato spo-
eczna hierarchie oparta na relacjach podporzadkowania i wiadzy.
Nazywano to naturalnym porzadkiem lub prawem naturalnym.
Nader czesto w historii uzasadniano dyskryminacje ,norma” lub
,hatura”. Bo stuszne jest, by , ciato byto podporzadkowane duszy,
materia formie, spotecznos¢ krélowi, krdl papiezowi, dzieci rodzi-
com, kobieta mezczyznie, a niewolnik panom™*.

Chrzescijanska Europa wzmacnia swoja tozsamosci i poli-
tyczny wizerunek przez niszczenie pogan, zydow i innowiercow.
Dominikanin Oviedo, ktory — wedtug Todorova — traktowat Indian
jak rzeczy (,,Indianie nie zostaja tu sprowadzeni do poziomu

*T. Todorov, Podbéj Ameryki. Problem innego, thum. J. Wojcieszak, Warszawa 1996,
s. 170.
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konia czy osla, ale znalezli miejsce obok materiatéw budowla-
nych, drewna, kamienia czy zelaza”), tak pisze o ich ekstermina-
qji: ,,Szatan zostal usuniety; caty jego wptyw teraz zniknat, kiedy
Indianie sa martwi. Ktéz zaprzeczy, ze uzycie prochu przeciwko
poganom to tyle, co ofiarowanie kadzidta Panu Naszemu™>.
Innowiercy i poganie stanowili klase wrogéw nie tylko
zewnetrznych, zwigzanych z kategoria obcej przestrzeni czy
innej historii. Europa miata réwniez swoich obcych wewnetrz-
nych: ateistéw i czarownice palono na stosach, a przez niemal
dwiescie lat nasz kontynent pograzony byl w krwawych woj-
nach religijnych, gdzie przedstawiciele tej samej religii, choc jej
roznych odlamow (protestanci, katolicy, hugenoci, anglikanie,
trynitarysci, antytrynitarysci), walczyli ze soba na $mierc¢ i zycie.
Gdy dzis$ obserwujemy nienawis¢ islamskich szyitéw i sunni-
téw, musimy pamiegtad, ze i Europa przeszta przez podobny,
réwnie krwawy i nonsensowny okres walk bratobdjczych.
Osobng kategorie obcych tworzyli i nadal tworza w Euro-
pie Zydzi. Antysemityzm europejski jest zjawiskiem réwnie
starym, jak chrzescijanistwo, cho¢ nie tylko do niego ograni-
czonym. Zyd byt bowiem obcym nie tylko z powodu wiary,
ale réwniez z powodu winy, ktdra cigzyta na nim za rzekome
zabicie Chrystusa, byt obcym z powodu niegodnych zajec, kto-
rymi si¢ zajmowat (nieche¢ do handlu i lichwy byta w Europie
dos¢ trwata), gdy zaczat zajmowac inne spoteczne i zawodowe
role, nadal nie przestat wzbudzac¢ podejrzen i nieufnosci, lecz je
mnozyt. Zyd byt obcym niezaleznie od prywatnych wyboréw
i stylu zycia. Zawsze byt cztonkiem obcego kolektywu, chocby
trauma zwiazana z poszukiwaniem akceptujacej go tozsamosci
czynita zen osobe afirmujaca stanowisko antysemitow. I chocby
skorzystal z jedynego biletu do akceptowanej tozsamosci, jakim

5 Tamze, s. 169.
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byt chrzest. Byt podejrzany, gdy sie asymilowat, podejrzany, gdy
pozostawat pariasem, byt podejrzany jako parweniusz, geniusz,
bankier, polityk, outsider, bo antysemityzm nigdy nie traktowat
zydow jako osoby indywidualne, lecz zawsze jako przedstawi-
cieli symbolicznego kolektywu obcych.

Inna kategoria konsolidujaca tozsamos¢ Europy byt odkryty
przez Kolumba dziki. Dziki, czyli Indianin, byt zarazem poga-
ninem, innowierca, barbarzynca, bestia, zwierzeciem, przed-
miotem, matpa, niewolnikiem, uosobieniem wszystkiego, co
obce, inne, gorsze. ,,Ci z ladu statego zywigq si¢ ludzkim cia-
fem. Sg sodomitami bardziej niz jakikolwiek inny nardéd. Nie
ma wsrdd nich sprawiedliwosci. Wszyscy sa nadzy. Nie szanuja
ani mitosci ani dziewictwa. Sa gtupi i roztrzepani. Nie glosza
prawdy, z wyjatkiem sytuacji, kiedy przemawia na ich korzys¢;
sq niestali (...) Sa brutalni, sa szczegsliwi demonstrujac swoje
wady. Nie ma u nich Zzadnego postuszenistwa, zadnej uprzej-
mosci mlodych dla starszych, synow dla ojcow (...) Jedza wszy,
pajaki i glisty bez gotowania gdziekolwiek je znajda. Nie upra-
wiaja zadnej sztuki, zadnego z ludzkich rzemiost (...) Mozna
wrecz stwierdzié, ze Bég nigdy nie stworzyl rasy tak petnej
natogow i bestialstwa bez zadnej domieszki dobroci i kultury.
Indianie s glupsi od ostéw i nie chca sie¢ w niczym wysilac¢”.
,Kolumb —jak pisze Todorov w swojej $wietnej ksiazce O pod-
boju Ameryki — odkrywa Ameryke, ale nie Amerykandow. Innos¢
drugiego czltowieka zostaje zarazem odkryta i odrzucona. Juz
rok 1492 symbolizuje w historii Hiszpanii podwdjny proces;
w tym samym roku kraj pozbywa si¢ swego wewnetrznego
Innego, odnoszac zwycigstwo nad Maurami w ostatniej bitwie
o Grenade i zmuszajac Zydéw do opuszczenia terytorium.
Odkrywa tez Innego zewnetrznego, cala te Ameryke, ktora

¢ Tamze, s.168.
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stanie sie taciriska. Wiadomo, ze sam Kolumb zawsze taczyt te
zdarzenia, pisat bowiem: ,W tymze roku 1492, po tym jak wasze
wysokosci doprowadzity do konca wojne przeciwko Maurom
(...) w tym samym miesiacu Wasze Wysokosci postanowity
wysta¢ mnie Krzysztofa Kolumba do wspomnianych zakatkéow
Indii (...) Mam wiec nadzieje, ze wasze Wysokosci zdecyduja
sie wyslac —i to jak najrychlej — zakonnikéw, w celu pozyskania
dla Kosciota tak licznych ludéw i nawrécenia ich, podobnie jak
zniszczyliscie tych, ktdrzy nie chcieli uzna¢ Ojca, Syna i Ducha
Swietego”. Todorov komentuje 6w list tak: ,Mozna jednak
spojrze¢ na te dwa przedsiewzigcia jako na takie, w ktorych
wystepuja przeciwne tendencje i ktére uzupetniaja sie: jedno
powoduje usuniecie innowierstwa z hiszpanskiego terytorium,
drugie nieuchronnie je don wprowadza”’.

Prawne usankcjonowanie wykluczenia obcych pojawia sig
jednak w Europie nie wtedy, gdy krystalizuje ona swoja tozsa-
mos¢, lecz wtedy, gdy otwiera sie ona na uniwersalnos¢. To Wielka
Rewolucja Francuska, gltoszac hasta powszechnej wolnosci, row-
nosci i braterstwa, rozpoczela rewindykacje praw narodowych
tworzacych hiatus miedzy obywatelami a cudzoziemcami. Wida¢
to juz w konstrukgji samej Deklaracji. Jej pierwszy artykut ma
charakter uniwersalny, méwi sie tam o cztowieku, réwnoéci i wol-
nosci. Jednak juz Artykut 3 brzmi: ,, Zasada wszelkiej suwerenno-
Sci tkwi ze swej istoty w narodzie, zadne ciato, zadna osoba, nie
moze sprawowac wladzy, ktéra wyraznie od niego nie pochodzi”.
Stowo ,,cztowiek” zostaje dalej — juz w art. 6 — zastapione sto-
wem ,,obywatel”, a prawa czlowieka okazujq si¢ nie podstawa,
lecz pochodng praw obywatelskich. W czasach Terroru wine za
wszelkie zto ponosza cudzoziemcy, a Francja z miejsca narodzin
uniwersalnych praw czlowieka — staje si¢ republika narodowa.

7Tamze, s. 59.
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I taka jest po dzien dzisiejszy; nie tylko ona, réwniez w Polsce
niestychanie trudno jest uzyskac prawa obywatelskie cudzoziem-
com, cho¢ skadinad wiemy, Ze s oni ludzmi, tak jak my, wolnymi
i réwnymi.

»By¢ pozbawionym praw czlowieka — jak pisze Hannah
Arendt - to przede wszystkim by¢ pozbawionym miejsca
w $wiecie, miejsca, ktdre czyni nasze opinie znaczacymi, a czyny
skutecznymi”®. Tym miejscem jest od XIX w. nardd i prawa
jego obywateli, ktdre po dzis dzien sg skutecznym narzedziem
wykluczenia, poniewaz — mimo swojej uniwersalnej genezy —
nie sa dostepne wszystkim.

Europa, procz zewnetrznych i wewnetrznych obcych zwia-
zanych z ich kulturowa, religijng czy etniczna innoscig, ma réow-
niez swoich ,,obcych spotecznych”, ktérych logika wykluczania
podporzadkowana jest odrebnym regutom. Dyskryminuje ich
sie z powodu roli, jaka pelnig, i zaje¢, ktore sytuujq ich na obrze-
zach zycia spolecznego. Goffman pisze, ze w przednowozytnej
Europie pietno spoteczne dotyczylto przede wszystkim o0séb zaj-
mujacych sie tym, co w kulturze chrzescijaniskiej tego okresu
stanowito tabu: wiazato sie z rozlewem krwi (a wigc Zolnierz,
kat, rzeznik), ze $miercig (zolnierz, kat, grabarz), z nieczysto-
Scig (praczka, krawiec, ogrodnik, kucharz), a takze z pieniedzmi
(prawnik, notariusz, kupiec, lichwiarz). Inng grupe tworzyli
ci, ktérzy znajdowali sie na samym dnie hierarchii spolecznej
ibyli bezproduktywni dla spotecznego tadu: a wiec prostytutki,
taziebne, karczmarze, karczmarki, hazardzisci, akrobaci, min-
strele, a takze wtoczedzy, zebracy, przestepcy. Zawsze nosicie-
lami pietna byli , ludzie luzni”, czyli wdowy, wdowcy i stare
panny’.

8 Cyt. Za J. Kristeva, Etrangers a nous-méme, Paris 1988, s. 225.
?]. Tokarska-Bakir, Et(n)ologia pietna, wstep do E. Goffman, Pietno...,, s. 16.
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Cata nasza kultura generuje obcos¢ jako niezbedny waru-
nek ,,swojskosci”, jednosci, sily, praw, dobrobytu, solidarnosci
i braterstwa tych, ktérzy definiuja si¢ jako lepsi, bo sq Grekami,
chrzescijanami, biatymi, istotami rozumnymi, obyczajnymi.
Wreszcie — Europejczykami.

Z drugiej jednak strony ta sama kultura generuje wiele
postaw, ktore sktonnoé¢ do dyskryminacji i wykluczania innych
majaq przezwyciezy¢. Mozna wyroéznic co najmniej sze$¢ takich
postaw, czy méwiac szerzej — tendencji duchowych Europy. Sa
to grecka postawa goscinnosci, chrzescijaniska postawa mito-
$ci, nowozytna idea racjonalnosci, o$wieceniowa tolerancja,
heglowska kategoria uznania oraz idea solidarnosci. Zacznijmy
od greckiej filoksenii i filantropii.

1. Greckie kseinos oznacza zarazem obcego i goscia. Prawo
goscinnosci, ktdrego strzegt Zeus-kseinios byto bodaj najstarszym
greckim prawem, mozemy je znalez¢ w przekazach homeryc-
kich, a wedtug historykéw, zostato ono odziedziczone po kul-
turze egejskiej. Grecy czesto uzywali okreslenia filoksenia, co
znaczylo umitowanie goscia-obcego, a mitos¢ ta przejawiata sie
w specyficznym rodzaju goscinnosci. Zapraszajac obcego na
positek, nie dawali mu swoich wlasnych potraw, lecz produkty,
tak, aby go$¢ mogt przygotowac sobie posilek wedtug wtasnych
gustow i zwyczajow. Dzi$ powiedzielibysmy, ze uznawali prawo
kulturowej integracji, ktérego znamiennym elementem jest sza-
cunek dla innosci, a nie prawo asymilacji, ktdre nakazuje obcym
podporzadkowac sie zwyczajom kraju, ktory ich gosci.

Znana w Gredji byta réwniez postawa filantropii, dzis nieco
sptycona i ograniczona do zachowan charytatywnych. Stowo
filantropia pojawia sie pierwszy raz w Prometeuszu skowanym
Ajschylosa. Bohater —jak wiadomo — zostaje przykuty do skaty
kaukaskiej, sep mu szarpie watrobe, a chér méwi: ,Niech ma
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kare za czyn swoj zbrodniczy - i z Zeusa nich si¢ wladzg nie-
uchronnag liczy — i zrzeknie si¢ mitosci, ktérg ma dla czteka”.
W oryginale ostatnie stowa brzmia: philanthropu de pauesthai tro-
pou, co znaczy, ,aby zaniechat usposobienia mitujacego ludzi”.
Potem to nowe stowo powtarza Arystofanes w komedii Pokdj,
znajdujemy je rowniez w Platonskiej Uczcie (jako pochwata
Erosa). Patronem filantropéw zostaje jednak nie Prometeusz ani
Eros, lecz Herkules, ktéry z powodow filantropijnych uwolnit
ludzkos¢ od potworow. Isokrates i Ksenofont traktuja filantro-
pie jako glowna zalete wtadcow, bo filantropia skuteczniej niz
przemoca mozna zachowac¢ wtadze i zdoby¢ inne miasta. Zmar-
tego Cyrusa —jak pisze Ksenofont — stawili nawet barbarzyncy
jako ,najbardziej filantropijnego” z wiadcow.

Grecka filantropia przeksztatca sie¢ w rzymskie humanitas, co
oznacza kulture, jak rowniez w humanitaryzm, czyli postawe
szacunku nie tylko wobec obcych, ale i nawet wobec zwierzat.
Plutarch w Zywocie Katona Starszego pisze: , Traktowac niewolni-
koéw jak bydto zaprzegowe, wypedzac ich na starosc i sprzeda-
wac, to uwazam za oznake zbyt twardego serca cztowieka, ktéry
sadzi, ze poza korzyscia cztowiek nie ma z drugim cztowiekiem
nic wspolnego. A przeciez widzimy, ze taskawos¢ ma szerszy
zasieg niz sprawiedliwos¢. Prawo i sprawiedliwos¢ stosujemy
z natury rzeczy tylko wobec ludzi, ale dobro¢ i taskawos$¢ nasza
sptywa nawet na nierozumne zwierzeta, jakby z bogatego zro-
dta naszej ludzkosci” *°.

W filozofii stoickiej, ktora spaja kulture grecka z rzymska,
aipo czesci z chrzescijanstwem, Seneke po dzis dzien niektorzy
traktuja jako chrzescijanina, filantropia zyskuje nowe kosmopo-
lityczne i uniwersalistyczne podstawy. W Listach moralnych do
Lucyliusza (95,51 n.) Seneka, zastanawiajac si¢ nad sposobem

10 Plutarch, Zywot Katona Starszego, rozdz. 5.
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traktowania ludzi, stwierdza, ze nie wystarcza nie szkodzi¢
temu, ktéremu powinno si¢ pomagag, ale , trzeba rozbitkowi
reke poda¢, zblagkanemu droge pokazad, z faknacym chlebem
sie podzieli¢”, poniewaz ,Caly ten Swiat, obejmujacy sprawy
boskie i ludzkie, tworzy jednos¢: jesteSmy cztonkami wielkiego
ciata. Natura nas wydata jako krewnych, skoro nas zrodzita
z tego samego. Ona nam wszczepita wzajemng milos¢ i uczynita
nas istotami spotecznymi. Wedtug jej ustanowienia jest rzecza
nedzniejsza wyrzadzi¢ krzywde niz ja ponosié. Z jej rozkazu
gotowe sa rece do pomagania. Miejmyz wigec w duszy i na
ustach ten wiersz: Cztowiekiem jestem i nic ludzkiego nie uwazam
za obce sobie”". Te nauke konczy Seneka poréwnaniem ludzkosci
z kamienng budowla, ktéra upadnie, jesli jej czesci nie beda sie
nawzajem podpierac i podtrzymywac.

2. W chrzes$cijanstwie znaczenie stowa filantropia zostaje
ograniczone do dobroczynnosci, a w jego miejsce pojawia sig
caritas, postawa, ktora otwiera nas nie tylko na obcych, ale na
nieprzyjaciot.

Zgodnie ze Stownikiem teologicznym, mito$¢ blizniego to:
mitos¢ autentycznej osobistej zyczliwosci, ktéra szuka innego
ze wzgledu na niego samego, a nie dla wlasnego pozytku czy
zadowolenia, ktéra dlatego akceptuje go w jego absolutnej nie-
powtarzalnosci, nie podporzadkowujac go swemu wilasnemu
ideatowi, ktdra stosuje sie do innego, a nie dostosowuje innego do
siebie samego. Poniewaz milos¢ jest prawdziwa i pelng aktualiza-
¢ja osoby duchowej, bezinteresownosc nie oznacza tu ozigblosci
i dystansu, ale oddanie calej swojej istoty w tej mierze, w jakiej to
jest mozliwe i w jakiej inny moze by¢ adresatem takiej mitosci.

"L.A. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, ttum. W. Kornatowski, Warszawa
1961, XV, 95, 51-54 (s. 497-498).
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Chrzescijariska caritas —jak zauwazy? Scheller — ma odwrotny
kierunek do mitosci greckiej, tej, ktora znamy z Platoniskiej Uczty.
Tam mito$¢ ma charakter wstepujacy, doskonalacy indywiduum,
,milos¢ — pisze Scheller — jest dla greckich mysélicieli i poetow
dazeniem »nizszego« ku »wyzszemu«, mniej doskonatego ku
bardziej doskonatemu, nieuksztattowanego ku uksztattowa-
nemu, me on ku on, przejsciem od pozoru do istoty”, od mitosci
do os6b ku mitosci idei, od pieknych ciat do Pigkna samego
w sobie. Milos¢ chrzescijariska — przeciwnie — ma charakter zste-
pujacy, ,to, co szlachetne, sklania si¢ i zniza ku temu, co nieszla-
chetne, zdrowy ku choremu, bogaty ku ubogiemu, piekny ku
brzydkiemu, dobry i $wigty ku ztemu i wulgarnemu, mesjasz
ku celnikom i grzesznikom — bez antycznej obawy, ze bedzie to
stratg i ze szlachetne stanie sie nieszlachetne, lecz w osobliwie
zboznym przeswiadczeniu, ze w tym akcie ,,sktonienia si¢”, zni-
zenia, ,zatracenia zdobywa sie to, co najcenniejsze — dorownuje
sie¢ Bogu”'>. Bég w chrzescijanstwie nie jest — wedtug Schellera
— przyczyna, lecz skutkiem odwrocenia porzadku mitosci. ,Bog
jest teraz (...)wieczystym, nieruchomym celem mitosci, ktéry
wprawia swiat w ruch, tak jak »kochajacego wprawia w ruch
ukochany«, przeciwnie — mitowanie i stuzba staja si¢ sama jego
istota i dopiero stad wnika tworzenie, wola, dziatanie”*. I dalej:
»~Nonsensem staje sie teraz zdanie, iz nalezy kochac¢ dobrych,
a nienawidzi¢ ztych”. Przeciwnie: mito$¢ chrzescijaniska jest
nadnaturalng intencjg duchowa, ktora tamie i odrzuca wszelkie
prawidta naturalnych popedéw zyciowych, takich jak niena-
wis¢ do wrogow czy prawo do zemsty i odpftaty.

Do tak rozumianej caritas nawigzal w swojej pierwszej
encyklice Benedykt XVI (Deus caritas est). Bog jest nie tylko

2M. Scheler, Resentyment a moralnos¢, ttum. J. Garewicz, Warszawa 1977, s. 88 n.
BTamze, s. 91.

43



monopolista Prawdy i dzierzawca omnipotentnej wiadzy moral-
nej, lecz jest mitoscig. Wigcej. Gtdwne tresci chrze$cijaristwa
dadza sie¢ wpisa¢ w wyzwanie, jakim jest mitosc. Papiez pisze,
z nijakim zdziwieniem, Ze czesto z imieniem Boga taczy sie idee
zemsty, a nawet ,,obowiazek nienawisci i przemocy”. A wszak
Bog i cate chrzescijanistwo to mitos¢. I to nie tylko deklaratywna
mifo$¢ wobec rodziny czy sympatia wobec ludzi posiadajacych
takq sama wiare, ale mito$¢ obcych i nieprzyjaciét. Papiez zwraca
uwage na funkcje praktyczne tak rozumianej mitosci, a wiec na
charytatywna dziatalnos¢ Kosciota, ale przede wszystkim na
koniecznos¢ troski o bliznich, w szczegdlnosci wykluczonych.
I za $w. Janem powtarza: ,Jesliby ktos mowil: mituje Boga,
a brata swego nienawidzil, jest ktamca, albowiem, kto nie mituje
brata swego, ktérego widzi, nie moze milowaé Boga, ktérego nie
widzi”. (J 4,20)

3. Postawe otwartosci buduje réwniez — rownolegle do
chrzescijanstwa, cho¢ zarazem destrukcyjnie wobec niego —
nowozytny racjonalizm, ktory rewitalizuje grecki sceptycyzm,
krytycyzm, ironig, otwartos¢ i dialog.

Julia Kristeva, w swojej doskonalej ksiazce Etrangers a nous-
mémes, twierdzi, ze co najmniej od czaséw Listéw perskich Mon-
teskiusza, dzigki racjonalizmowi i racjonalnemu podejsciu
do spraw ludzkich (a wiec do polityki i spotecznosci), obcos¢
zaczyna pelni¢ w obrebie naszej kultury funkcje pozytywne.
Po pierwsze: otwiera horyzonty na inne obyczaje, zachowania,
mentalnosci, style bycia, po drugie wskazuje na nasze wtasne
ograniczenia, Smiesznosci, dziwactwa, na nasz polityczny lub
mentalny despotyzm. , Obcy staje si¢ figura wytworzong przez
bystry umyst filozofa, jego maska, jego alter-ego. Staje si¢ meta-
forg dystansu, ktéry musimy nabra¢ wobec samych siebie, by
nasze przemiany ideologiczne i spoleczne staly si¢ bardziej
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radykalne”!*. Obrona obcosci staje sie fermentem pozwalajacym
kulturze na przekraczanie samej siebie. Szczytem tego ruchu jest
—wedtug Kristevej — Kuzynek Mistrza Rameau Diderota. Kuzynek
jest zapowiedzig nadejscia cztowieka ponowoczesnego, ktory
obco$¢ zaczyna odkrywac przede wszystkim w sobie. Jego dotad
stabilne i okreslone, zaréwno metafizycznie, jak i normatywnie
»ja”, odnajduje sie poza wtasna istota, w réznych odmiennych
pozycjach, a wiec poza konwencja, poza dobrem i ztem. Teza
0 ,,0bcosci, ktora jest w nas”, znamionujaca filozofie podmiotu
Kristevej, znajduje swoje korzenie w stynnym popisie kuzynka
z koncowych partii ksiazki: ,Czegoz to nie robil! Ptakat, $miat
sie, wzdychal, spogladal czule, spokojnie, byt kobieta, ktora
mdleje z bolesci, nieszczesliwcem rzuconym na tup rozpaczy,
$wiatyniq, ktéra w gore si¢ wznosi, ptactwem, ktore nie milknie
o zachodzie storica, woda, ktéra szemrze w miejscu samotnym
i cienistym, skarga ginacych zmieszana ze swistem wiatrow
i hukiem piorunéw. Byt mrokiem, byl cieniem i cisza, gdyz
nawet milczenie okresla si¢ dzwiekami”*®. Kuzynek jest proto-
typem dzisiejszej tozsamosci zdekonstruowanej, ktérej pewna
reprezentacja (ale tylko pewna, bo zdekonstruowana tozsamos¢
nie ma swojej reprezentacji) moze by¢ np. Michael Jackson, o kto-
rym do konca nie wiadomo, czy jest czarnym czy biatym, kobieta
czy mezczyzna, dzieckiem czy cztowiekiem dojrzatym, blondy-
nem czy rudym, osobg wyrafinowang czy prostaczkiem, ofiara
CZy sprawca.

Jaki$ czas przed Diderotem, Michel de Montaigne tak pisat
0 obcosci: , Stworzenia, ktére nazywamy potworami, nie sa nimi
dla Boga. On, w ogromie swego dzieta widzi nieskoriczonos¢
form, jakie w nim zawarl; mozna przypuszczaé, iz niejedna

4], Kristeva, Etrangers a nous-méme, s. 196.
> Diderot, Kuzynek mistrza Rameau, ttum. L. Staff, Warszawa 1953, s.112.
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posta¢, ktéra nas zdumiewa, ma zwiazek i podobienstwo
z innymi postaciami takiegoz rodzaju, nie znanymi cztowie-
kowi. Z jego wszechmadrosci nie ptynie nic, jeno samo dobro,
powszechnos¢ i porzadek; ale my nie widzimy zwiazkow tego
i stosunku. Co czesto widzi, temu si¢ nie dziwi, chociazby nie
wiedziat czemu to si¢ dzieje. Czego przedtem nie widziat jesli
to sie zdarzy, uwaza za nadzwyczajny dziw. Moéwimy prze-
ciw naturze, gdy co$ jest przeciw zwyczajnosci; tymczasem
wszystko jest wedle natury, jakie badz by nie byto. Niechaj to
prawo rozumu, powszechne i przyrodzone, wyznie z nas btad
i cudowanie sig, jakie nam przynosi kazda nowosc¢” .

4. Fundamentalne znaczenie dla nowozytnych procesow
oswajania obcosci ma idea tolerancji. Nie bede przytaczac jej
historii, bo jeszcze niejednokrotnie o niej mowic tu bedziemy.
Zaczne od wyijasnienia tresci tego pojecia (za prof. ljg Laza-
rii-Pawtowska). Z tolerancja jako postawa moralng mamy do
czynienia wtedy, gdy spelnione sa trzy warunki: po pierwsze
— warunek negatywny — czegos nie lubimy, nie podobajg nam
sie czyje$ poglady, zachowania, wyznanie, kolor skory, orien-
tacja seksualna; po drugie — warunek pozytywny — posiadam
jakas forme wtadzy, moge osoby nielubiane zamkna¢ w wie-
zieniu, poddac ostracyzmowi, obrzuci¢ kamieniami. Po trzecie
— powstrzymuje sie od dzialant negatywnych, poniewaz uznaje
zasadnos¢ jednej z dwoch ponizszych racji. Pierwsza ma cha-
rakter religijny, wywodzi sie z chrze$cijaristwa, chodzi tu o sza-
cunek dla osoby;, jako istoty stworzonej przez Boga. Mozna wigc
negatywnie oceniac¢ czyje$ zachowania, ale szanowac osobe.
Druga ma charakter o$wieceniowy i jest zwigzana z liberalnym
uznaniem jednostkowych praw do wolnosci, do bycia innym.

1*M. de Montagne, Préby, thum. T. Boy—Zeleﬁski, t. 2, Warszawa 1985, s. 369.
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Wartos$¢ idei tolerancji jest niezaprzeczalna. Pozwolila ona
Europie wyj$¢ z wojen religijnych i ustanowic¢ jeden z najwaz-
niejszych fundamentéw demokragcji, jakim jest neutralnos¢
Swiatopogladowa panstwa.

Jeden z braci Polskich (socynianin) Jan Szlichtyng, w swojej
Apologii wydanej jeszcze przed Listem o tolerancji Johna Loc-
ke’a pisze: ,Rézne bowiem sa to rzeczy: Koscidt i panistwo;
laczac je wprowadza si¢ wielkie zamieszanie. Mowig o tym
liczne i straszne kleski, wojny oraz smutne przyktady obalonych
wraz z panistwami Ko$cioldw. Koscidt przyjmuje na swoje tono
tylko tych, ktérzy dostosowali si¢ do wzoru poboznosci przy-
kazanej przez Chrystusa (...) Panstwo przyjmuje i wspomaga
ludzi wszelkiego rodzaju i wyznania; i batlwochwalcow i pogan,
i heretykow i odstepcdw od imienia Chrystusa (...) byleby tylko
wszyscy zyli w spokoju i dochowali wiernosci panistwu, ktore
posrod tak wielkiej niejednolitosci wszystkim w réwnym stop-
niu opieki swojej udziela”. Inieco dalej, w tymze samym dziele:
,Na czymze polega wolnos¢ sumienia, ktéra Bogu jedynemu
jest podporzadkowana, jesli nie na tym, bys w sprawach reli-
gii myslat, co chcesz i swobodnie glosit to, co myslisz, i czynit
wszystko, co nie pociaga za soba krzywdy ludzkiej”.

Demokratyczne panstwo zgodnie z o$wieceniowg ideg tole-
rancji powinno wiec troszczy¢ si¢ z jednej strony o ochrone wol-
nosci religijnej swoich obywateli, a z drugiej o neutralnos¢ tej
sfery, gdzie podejmowane sa decyzje dotyczace wszystkich.

Problemem, ktory wiaze sie z tolerancja, jest przede wszyst-
kim kwestia jej granic. Wedtug Locke’a nie wolno by¢ toleran-
cyjnym wobec ateistow i katolikéw, wedtug Johna Stuarta Milla,
ktory ogromnie poszerzyt granice tolerangji, nie wolno by¢ tole-
rancyjnym wobec tych, ktérzy tamia prawo, i wobec tych, kto-
rych zachowania przynosza innym cierpienie, krzywde czy upo-
korzenie. Jesli dobrze rozumiem Milla, kategoria cierpienia jest
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tu traktowana dostownie, nie hipotetycznie. To znaczy nie wolno
ograniczac czyjes wolnosci tylko dlatego, ze wydaje mi sig, ze
czyij$ styl bycia, kolor skéry czy orientacja seksualna krzywdza
mnie samym swoim pojawieniem sie¢ w sferze publicznej. Mill
pisatl: ,Potrzebna jest ochrona przed tyrania panujacej opinii
i nastroju; przed skifonnoscia spoteczenistwa do narzucania za
pomoca innych $rodkéw niz kary prawne swoich wlasnych idei
i praktyk jako regut postepowania tym, ktdrzy si¢ z nimi nie
godza; do krepowania rozwoju lub, jesli mozna, zapobiegania
powstaniu jakiejkolwiek indywidualnosci nie stosujacej sie do
zZwyczajow oraz zmuszania wszystkich charakterow, by stoso-
waly sie na jedna modte”". Mill gtosit tolerancje wobec innosci,
anawet twierdzil, Ze wlasnie inno$¢ i wolnos¢, ktora sprzyja jej
ujawnianiu sig, jest najwazniejszym motorem dobrobytu. Mill,
jak sadze, sprzeciwialby sie¢ uzywaniu argumentu obrazy uczuc
religijnych w kwestiach ekspres;ji artystycznej, a tak zwany pro-
blem homoseksualizmu z pewnoscig by dla niego nie istnial.
Problem moralny pojawia sie bowiem tam, gdzie pojawia si¢
krzywda, to natomiast, w jakich konfiguracjach plciowych zyja
ze soba ludzie, jest neutralne z moralnego punktu widzenia.
Nie mozemy tolerowa¢ dwdch gejow, ktorzy sie nad soba zne-
caja, podobnie jak nie moze by¢ przedmiotem tolerancji wszelka
krzywda, przemoc i cierpienie w obrebie heteroseksualnego
miru domowego. Przemocy tolerowac nie mozna niezaleznie od
jej postaci, tolerowanie przemocy i zachowan prowadzacych do
cierpienia to nie tolerancja, lecz indyferencja moralna. Jesli ludzie
sie kochajg, mimo Ze w sposdb nie stereotypowy, jesli zachowuja
sie ekscentrycznie lub wypowiadaja poglady, z ktérymi komplet-
nie si¢ nie zgadzamy — powoddw do nietolerangji nie ma.

7].St. Mill, O wolnosci, [w:] Utylitaryzm. O wolnosci, thum. M. Ossowska, A. Kur-
landzka, Warszawa 1959, s.122.
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Mozna sie jednak zapyta¢, czy nalezy by¢ tolerancyjnym dla
przeciwnikéw tolerancji? André Comte-Sponville odpowiada
na to, ze jak najbardziej: bycie tolerancyjnym wobec toleran-
cyjnych nie jest szczegdlna zastuga, bycie tolerancyjnym dla
nietolerancyjnych — jest powazna zastuga'®. Czym innym jest
natomiast problem: czy powinno si¢ by¢ tolerancyjnym dla
przeciwnikdw wolnosci. Mill odpowiedzialby, Ze nie. I to jest
rowniez wazna, jesli nie najwazniejsza, granica tolerancji. Nie
mozna tolerowac zachowan i pogladoéw, ktore naruszajq fun-
damenty niezbedne dla istnienia demokratycznego panstwa,
czyli wolnosci i réwnosci.

Mozna tez méwic o rodzajach i formach tolerancji. Powszech-
nie odrdznia sie tolerancje pasywna (negatywna) od aktywnej
(pozytywnej). Ta pierwsza polega na znoszeniu czyich$ zacho-
wan, na powstrzymaniu si¢ od agresji, ta druga na czynnym
zaangazowania si¢ w obrone praw oséb dyskryminowanych.
Jak mawiat Wolter, nie lubig twoich pogladdw, nie znosze two-
jego stylu bycia, religii etc., ale do korica zycia bede walczyt o to,
by$ miat takie samo prawo gloszenia tych pogladéw i posiada-
nia wlasnego stylu zycia, jak ja mam, lub jakie ma wigkszos¢.

Na zakonczenie uwag o tolerancji warto tez zaznaczy¢, ze
tolerancja ma dwie formy. Moze by¢ osobista cnota lub zasada
zycia publicznego. Chce podkresli¢ znaczenie tej drugiej formy:.
O ile bowiem nie musze by¢ tolerancyjny w zyciu prywatnym
(nie lubiac gejow, Zydc')w, Romow, kobiet, nie musze ich wpusz-
cza¢ do wilasnego domu, jadac¢ z nimi kolagji, etc.), o tyle tole-
rancja w zyciu publicznym jest fundamentem jego moralno-
$ci. W sferze publicznej kazdy jest zobowiazany przestrzegac
moralnosci publicznej sformutowanej chociazby w zasadach

8 A. Comte-Sponville, Maty traktat o wielkich cnotach, ttum. H. Lubicz-Trawkow-
ska, K. Trawkowski, Warszawa 2000, rozdz.13. Tolerancja.
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politycznej poprawnosci. Zgodnie z nimi, trzeba si¢ wystrze-
gac zachowan dyskryminacyjnych, jezyka dyskryminacji, prze-
mocy, nienawisci, stereotypizacji, pogardy. Nawet wtedy, gdy
kto$ mysli, Ze to zubozy palete jego ekspresyjnych zachowan,
wolnos¢ stowa lub indywidualnos¢. Zasady poprawnosci poli-
tycznej tak rozumiane sg niczym normy etykiety: nie trzeba
ich uzasadnia¢, trzeba ich przestrzega¢. I zasady te graja role
podobna do norm etykiety — cywilizuja Europe i stanowia
narzedzie eliminacji przemocy ze sfery publicznej. Im wyzsze
miejsce w hierarchii politycznej i medialnej wizualnosci zaj-
muje osoba publiczna, tym bardziej rygorystycznie zasad tych
powinna przestrzegac. Jest to miarg nie tylko kultury osobistej,
ale i poziomu cywilizagji.

5. Kolejng wazna ideg dla otwartosci kultury europejskiej jest
,uznanie” (recognition). Chodzi mi o termin heglowski, z ktorego
korzystata réwniez Simone de Beauvoir, piszac o wyzwoleniu
kobiet”, a z ktérego Fukuyama uczynil wazny element swo-
jej tezy o koncu historii. Wedtug Fukuyamy, kiedy wybieramy
zycie w demokragji liberalnej, stawka jest co$ wiecej niz fakt, ze
zyskujemy wolnos¢ do zarobkowania, konsumowania i zaspo-
kajania pozadan. Wazniejsza i w ostatecznosci bardziej satysfak-
cjonujaca rzecza, ktorag zapewnia nam demokracja liberalna, jest
uznanie naszej godnosci. ,, Uniwersalne paristwo homogeniczne,
ktére powstaje u kresu historii, opiera si¢ na dwoch filarach,
gospodarce i uznaniu. Proces historii ludzkiej, ktéry do tego
panstwa prowadzi, napedzany jest zaréwno logika ekonomicz-
nego dobrobytu, jak i walka o uznanie”®. Dawniej, w ustrojach

¥Zob. S. de Beauvoir, Druga pte¢, ttum. G. Mycielska, M. Le$niewska, Warszawa
2003.

2F. Fukuyama, Koniec historii, tum. T. Biedron, M. Wichrowski, Poznan 2002,
s.293.
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niedemokratycznych, zaspokajanie potrzeby uznania odbywato
si¢ kosztem innych, obcych, gorszych, ktérych czlowieczenstwo
nie uzyskiwato potwierdzenia. Demokracja liberalna zniosta
rozrdznienie na panéw i niewolnikdw i znosi rozréznienie na
swoich i obcych, wszystkie bowiem istoty, niezaleznie od oby-
watelstwa, maja otrzymac w jej ramach prawa i ich ochrone.
Tak wiec demokracja to nie tylko okreslona forma sprawowa-
nia wladzy, czy procedury decyzyjne, ale przede wszystkim
proces wkluczania wykluczonych. Chodzi nie tylko o wolnos¢
i godnos¢, ale o réwna wolnos¢ i godnosg, i nie tylko o réwnosé
praw, ale o réwnos¢ szans i mozliwosci. Proces demokratycz-
nego wkluczania rozpoczat si¢ w czasach Rewolucji Francu-
skiej, ale ciaggle trwa i pozostato wiele do zrobienia. Jedne grupy
zostaty don wiaczone, wczesdniej, inne catkiem niedawno, jesz-
cze inne dopiero walczg o uznanie w sferze publicznej. I trzeba
im pomoc. Poprzez promowanie tolerancji, zasady mitosci bliz-
niego, poprzez polityke afirmatywna, odwréconej dyskrymina-
qji czy polityke praw mniejszosci.

W Polsce mozna tez promowac wartos¢, na ktdra jesteSmy
szczegdlnie wrazliwi, mianowicie solidarnos¢.

6. Solidarnos$¢ — w moim przekonaniu — stanowi silng wiez
emocjonalng, ktéra ma charakter publiczny, jak niegdy$ przy-
jazn w greckim polis (dla Arystotelesa byta ona podstawowa
wartoscia zycia politycznego wtasnie, a nie prywatnego),
a ktorej celem jest artykulacja i realizacja okreslonych intere-
sOw, potrzeb i wartosci. Solidarnosc¢ jest tym skuteczniejsza, im
silniejsza jest pamie¢ o historii (zwtaszcza dotyczaca niegdy-
siejszych roszczen sprawiedliwos$ci, rownosci, wolnosci) i im
silniejsze jest abstrahowanie od interesow i tozsamosci prywat-
nych. W Polsce solidarno$¢ powodowata, ze intelektualisci stali
u boku robotnikoéw, a cudzoziemcy, w okresie stanu wojennego,
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u boku Polakéw, mimo ze wiele ich roznito. Solidarnos¢ nie
wymaga bowiem podobienistwa tozsamosci, nie wymaga row-
niez wspolnych biografii czy wspdlnej historii, ale uznania racji
innego w jego walce o réwnos¢. Wlasciwie wymaga uznania
wartosci, jaka jest rowno$¢ i wolnos¢, lub co najmniej, odrzu-
cenie dyskryminagji.

Arendt napisata kiedy$, ze w tak zwanych mrocznych
czasach, gdy jedni sg opresjonowani i wykluczani, a innym,
bedacym u wiladzy, wydaje sie, ze maja monopol na Prawde,
sprawiedliwosc¢ i wglad w porzadek naturalny, wymagajacy —
rzekomo — nieréwnosci i podporzadkowania, nie mozna by¢
obojetnym i méwic , to nie mdj problem”, , dyskryminacja
obcych mnie nie dotyczy”, lub ,,nie ma dyskryminacji”. Bo to -
jak twierdzi - ,zawiesza realnosc¢ opresji”. Solidarnos¢ polega na
tym, ze gdy kto$ niszczy Zyddéw, dyskryminuje kobiety, obraza
homoseksualistow, sieje nienawis¢ wobec cudzoziemcow, czy
innych ,,obcych”, trzeba krzyczed, ze jest sie Zydem, kobieta,
gejem i obcym, by dyskryminacji — poprzez solidarnos¢ — sie
przeciwstawic i by ja znies¢*'.

To bodaj najwazniejsze przestanie cywilizacji europejskiej.
Jest ono trudne w realizacji, ale historia Europy i jej idei poka-
zuje, ze jest mozliwe.

* Tekst opublikowany w: ,,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2008, nr 2-3 (20).

#'H. Arendt, O cztowieczenstwie w mrocznych czasach. Mysli o Lessingu, thum.
A. Jackl, B. Mtynarz, ,Znak”, 380-381/1986, s. 54, 59.
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ELZBIETA CZYKWIN

Dlaczego ludzie nie lubig
,obcych” 1, innych”?

We wszystkich spoleczenistwach mamy do czynienia z gru-
pami i osobami, ktdre a priori s traktowane jako ,,gorsi Inni”.
Sygnatem do takiej niechetnej czy zdystansowanej postawy
wobec nich jest kulturowo zdefiniowany dezawuujacy atrybut.
Stanowi on impuls, wezwanie do budowania stereotypowego,
uproszczonego obrazu Innego. Na ogot obraz ten ma konotacje
nieprzychylne lub wrecz wrogie. Stad nasz stosunek do Obcego,
Innego jest najczesciej, w najlepszym przypadku nieufny i zdy-
stansowany, a w najgorszym jawnie wrogi.

Poniewaz zjawisko ma charakter powszechny i dostrzegamy
je nie tylko w spotecznosciach ludzkich, warto zapytac o jego
etiologie? Mozna bowiem sadzi¢, ze przyczyny tego stanu
rzeczy maja charakter uniwersalny. Nasuwa si¢ wiec pytanie
0 przyczyny wspomnianej niecheci.

Nim przystapie do proby udzielenia odpowiedzi w tej kwe-
stii, warto zauwazy¢, ze tylko niektore atrybuty sa powszech-
nie stygmatyzowane. Naleza do nich choroby psychiczne,
widoczne wady twarzy oraz homoseksualizm. Zdecydowana
wiekszos¢ stygmatdw, a wiec dezawuujacych atrybutow, jest
zmienna w czasie i przestrzeni oraz nie jest powszechnie
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podzielana w okreslonej spotecznosci. Tak np. staro$¢ jest nie-
watpliwym stygmatem w Stanach Zjednoczonych, ale zaletg
w Japonii. Leworecznos¢ byta stygmatem w Europie przez
wiele wiekow, ale dzis§ np. w Polsce stata sie cecha bez zna-
czenia. Widzimy tez, ze w tym samym spoleczenstwie bycie
rozwodnikiem moze by¢ przedmiotem ostracyzmu i potepie-
nia przez jeden segment spoteczny, a w innym niekoniecznie
budzi¢ negatywne emocje.

Wskazuje to niewatpliwie na fakt, ze wiele ze stygmatow
nie jest obiektywnie istniejacymi wadami, ale ma charakter
lokalny i kulturowy oraz jest konstruowana spotecznie (por.
np. ,badylarz”, ,cinkciarz”, ,komuch”). Nasuwa to kolejne
kwestie: dlaczego jeden atrybut jest przedmiotem stygmaty-
zadji (np. zajecza warga), a inny nie (np. jasny kolor wtosow)?
A takze kwestie: jak liczna ma by¢ grupa oséb negatywnie
oceniajgca ludzi z dezawuujacym atrybutem, aby mozna byto
mowic o stygmatyzacji? Jest wszak oczywiste, ze niektdrzy nie
lubig brunetek, inni kobiet o duzych biustach, ale nie oznacza to
wecale, Ze brunetki czy kobiety o obfitych biustach musza czuc
si¢ ,,gorszymi Innymi”.

Zauwazono, ze w procesie interakcji dochodzi do ujedno-
licenia pogladow w kwestii tego, jakie atrybuty sa, a jakie nie
sa (i w jakim stopniu) cenione przez grupe. Takie uzgodnienie
niesie ze sobg lepsza komunikacje. Zarazem ludzie poszukuja
grup, ktére podzielalyby ich wartosci i normy oraz wiaza sie
z nimi chetniej niz z innymi.

1. Wyjasnienia funkcjonalne

Wytlumaczenia tych niechetnych postaw szukano w psy-
chospotecznych czynnikach, takich, jak:
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Podniesienie wlasnej wartosci (czynnik tozsamosci indywidualnej).
Ludzie pragna by¢ tacy, jak inni (konformizm), ale tez w jakims
stopniu si¢ od nich odrdznia¢. Ta druga tendencja pozwala
zaznaczy¢ swoja odmiennos¢ i podkresli¢ wlasng wyjatkowos¢
i niepowtarzalno$¢, a takze przyjac¢ uprzywilejowana postawe
,arbitra” wobec Innych. (Fein, Spencer 1997).

Podniesienie wartosci grupy wlasnej (czynnik tozsamosci spotecz-
nej). Akcentujac warto$¢ grupy wtasnej jako ,lepszej”, ,war-
tosciowszej”, , cenniejszej” niz inne grupy, czerpiemy psycho-
logiczny profit z przynaleznosci do Swoich i sktonni jestesmy
oceniac tychze w sposéb uprzywilejowany kosztem Obcych,
ktoérych chetniej dezawuujemy (Tajfel, Turner, 1986) Podziaty na
Swoich i Obcych wedtug klucza narodowosci, religii czy rasy
stanowily kanwe konfliktow spotecznych XX w., kiedy swiat byt
bardziej jednoznacznie podzielony wedtug tych modernistycz-
nych kryteriow. Wspotczesnie, w $wiecie nastepuje rozmycie
wspomnianych kryteriow podzialéw i powstawanie nowych.
Zdaniem feministek, w zglobalizowanym Swiecie najistotniejsze
staly sie podziaty wedtug kryterium pflci, zamoznosci i wladzy,
a takze by¢ moze wieku. Przy czym wszystkie te kryteria mozna
sprowadzi¢ do szeroko rozumianego kryterium wtadzy.

Poczucie zagrozenia (czynnik zagrozenia). Kiedy ludzie postrze-
gaja, ze ich egzystencja jest zagrozona, poszukuja i wyolbrzy-
miaja rzeczywiste lub domniemane niebezpieczenstwa. Stwier-
dzono np., ze liczba linczéw na czarnych Amerykanach rosta
tym bardziej, im bardziej spadaty ceny bawelny. Ttumaczy sie to
wzrostem konfliktéw miedzygrupowych na skutek rywalizacji
o skromne zasoby. Ale zagrozenie moze dotyczy¢ nie tylko zaso-
béw materialnych, ale takze zagrozenia zdrowia, co przejawia
sie np. lekiem przed zarazeniem choroba. Lek ten jest zalezny
od dwdch czynnikéw: oceny stopnia mozliwosci zarazenia sie
oraz mozliwosci sprawowania kontroli nad choroba. Na ogdét
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ludzie sktonni sa do nierealistycznych ocen zagrozenia zaraze-
niem, np. obawiaja si¢ kapieli w basenie z osobami umystowo
chorymi lub zabawy wtasnych dzieci z dzie¢mi chromymi.

Wiara w sprawiedliwy swiat (czynnik , sprawiedliwego swiata”).
Ludzie chcag wierzy¢, ze $wiat jest zasadniczo sprawiedliwy
(por. np. ,,oliwa na wierzch wyplywa”, ,,co ma wisie¢, nie uto-
nie”) i nawet wbrew oczywistym faktom sklonni s broni¢ tego
mniemania. To dlatego zasada ,,sami sa sobie winni” jest chet-
nie przyjmowana jako potwierdzenie reguly sprawiedliwego
$wiata. Kiedy ludzie widzg osoby, ktérych stygmat wydaje
sie¢ niezastuzona karg, aby zredukowac dysonans, skionne sa
odwolywac si¢ do zasad sprawiedliwosci spotecznej i wzma-
gac nieche¢ np. wobec Innego (,,widac sobie na to zastuzyl”).
Wiara w sprawiedliwy swiat moze by¢ takze rodzajem obrony,
rzeczywisScie lub rzekomo zagrozonego porzadku spolecznego
opartego na tadzie moralnym (por. np. homoseksualizm).

Akcentacja negatywow (czynnik akcentacji). Przygladajac
si¢ Innym, mamy nieprzeparta ochote pordwnywania ich ze
Swoimi. Protekcjonistyczny stosunek do Swoich, brak wiedzy
o Innych oraz ich zamiarach stwarzaja sytuacje dyskomfortu:
moze ci Inni sa lepsi, madrzejsi? A moze sa niebezpieczni?
Wspomniany dyskomfort wynika tez z niejasnosci i braku
oswojenia Obcego. Budzi wiegc lgk i potrzebe koncentrowania
sie na zagrazajacych aspektach sytuacji. Taka akcentacja nega-
tywow Innego kosztem jego pozytywow jest nastepnie uogol-
niana (,,oni wszyscy sa tacy”) i projektowana na cato$¢ grupy
(,wszyscy Cyganie kradna”).

Utatwienie sobie rozumienia ztoZonosci Swiata spotecznego
(czynnik epistemologiczny). Ludzie dokonuja poszufladkowania
roznych Innych, tworzac spoteczne kategorie, dzieki ktorym
moga lepiej orientowac sie w $wiecie spotecznym. Kategorie
te opatrzone sg etykietka i zawieraja w sobie stereotypowe
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wyobrazenia tych kategorii oraz wlasne stereotypowe tresci
i emocje (Macrae, Milne, Bodenhausen 1994). Gdybysmy nie
wierzyli, ze nasz sposob percepcji Swiata nie prowadzi nas do
,prawdy”, do , wlasciwych” odpowiedzi, niemozliwe bytoby
wykonanie prostych codziennych czynnosci. Wiara, iz nasz spo-
sob percepdji Swiata jest bez zarzutu, sktania nas do aktywnego
w nim uczestnictwa i potwierdza, iz tak wlasnie jest i ze naszym
stereotypowym wyobrazeniom kategorii spotecznych mozemy
zaufac. Kiedy prosze asystentke: zarezerwuj pokdj w hotelu,
przyjedzie profesor z Ameryki, to wie ona (ze stereotypu), ze
ma to by¢ hotel najlepszy i niekoniecznie tani. Kiedy prosze o to
samo w przypadku profesora z Biatorusi — wie ona, Zze ma to
by¢ hotel przyzwoity (profesor), ale tani. Oczywiscie , prawdy”
stereotypowe jako ogdlne czesto zawodza w transpozycji na
jednostkowe przypadki.

Niedoskonatoéci kategoryzacji (czynnik miedzykategorialny). Swiat
spoteczny jest tak barwny i wieloraki, ze ludzie musza go w jakis
sposob uporzadkowac i porangowac. Kiedy dokonujq kategory-
zacji $wiata spolecznego, niektdre z oséb czy grup ,,wymykaja”
sie porzadkowi kategoryzacji. Tak np. kobiety po menopauzie
nie daja si¢ tatwo zaklasyfikowac do kategorii ,kobiet”, jako
ze ta kategoria jest definiowana gléwnie poprzez macierzyn-
stwo. Takie klopoty z klasyfikacja czynia kategorie , pomiedzy”
szczegoblnie podatnymi na stygmatyzacje. To dlatego wiedzmy,
czarownice etc. sa zazwyczaj w wieku balzakowskim. Podobnie
Zydzi moga by¢ traktowani jako Obcy z racji ktopotéw z klasy-
fikacja: innego wygladu, jezyka, obyczajow; zawoddéw (karcz-
marza, kupca). Za , gorszych innych” uwaza si¢ tez homosek-
sualistow czy schizofrenikéw. Jak wida¢, kategoryzacja dotyczy
zarowno tresci stereotypowych obrazow Innego (jezyka), ktore
moga ulec rozmyciu, jak i aspektu antropologicznego: prze-
strzeni czy czasu, ktdry takze staje si¢ niejednoznaczny.
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Istnienie jednej, uniwersalnej, statystycznej normalnosci (czynnik
statystycznej normalnosci). W wielu kulturach uwaza si¢ za ,,nor-
malne” normy, zachowania i sposoby myslenia podzielane przez
wiekszos¢. W tym sensie wszelkie odchylenia od obowiazuja-
cego statystycznego standardu traktowane sg jako , zte”, , nie-
przystojne” czy ,nienormalne”. I tak, rezygnacja z posiadania
dzieci lub posiadanie kilkanasciorga potomstwa, bycie singlem,
wegetarianinem etc. traktowane sa na ogol jako odmienne i sg
spotecznie karane. R6znicowanie sie stylow zycia w postmoder-
nizmie uczy, ze nie istnieje jedna dla wszystkich norma jedzenia,
ubierania sig, realizacji wlasnej seksualnosci czy sposobu spe-
dzania czasu wolnego i ze istnieje szereg alternatywnych, ale
takze ,normalnych” realizacji jednostkowych autonomii.

Kantowski wzorzec dychotomii (czynnik dychotomii). Logika
Arystotelesa uczy, ze to, co jest A, nie jest B, a to, co jest B, nie
jest A. Takie myslenie lezy u podstaw traktowania $wiata w spo-
sob czarno-bialy. W tradycji europejskiej powszechnie przyjety
si¢ dychotomiczne okreslenia rzeczywistosci jako wzajemnie
si¢ wykluczajace i przeciwstawne. Ludzie s tu opisywani
jako dobrzy versus zli, madrzy versus gtupi, wtadczy versus
ustepliwi etc. W tym ujeciu, skoro istnieja ludzie wartosciowi,
wysoko cenieni, pigkni, to alternatywnie ,musza” takze istnie¢
ci ,gorsi”: bezwarto$ciowi, nisko cenieni, brzydcy. To logika
,wymusza” istnienie ich przeciwstawien, ktore w praktyce
zycia spotecznego musza zostac ,,obsadzone” przez ludzi, kto-
rzy je uosabiaja.

Usprawiedliwianie wlasnej, uprzywilejowanej pozycji spotecznej
(czynnik usprawiedliwiania pozycji). Ludzie zajmuja zréznicowane
hierarchicznie i treSciowo pozycje spoteczne. Zwiazane sg one
z pelnieniem komplementarnych roél (np. nauczyciel — uczen,
lekarz — pacjent etc.). Pelnienie rél spotecznych moze przynosi¢
jednostce rozmaite profity, takie jak szacunek, dobra materialne,
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wladze etc. Osoby petnigce przynoszace profity role spoteczne
starajg sie¢ uzasadni¢, podtrzymac, a nawet powiekszy¢ przy-
wileje, do jakich pretenduja z racji petnionych rél. Wiaze sig to
z kategoryzowaniem grupy wtasnej jako uprawnionej do uzy-
skiwania wigkszych profitéw niz inni, a takze z traktowaniem
tych Innych jako mniej waznych czy wrecz zbednych.

Zdobywanie i umacnianie wiadzy (czynnik wladzy). Rozumienie
wladzy jest bardzo niejednoznacznie pojmowane przez socjo-
logow. Najpowszechniej przyjmuje si¢ za Maxem Weberem, Ze
,wtadza jest umiejetnoscia kontrolowania innych, zdarzen czy
zasobow, aby uczynid je powolnymi woli jednostki niezalez-
nie od przeszkod, sprzeciwow czy oporowi” (Marshall 2004).
Wspotczesnie wskazuje sie na bardziej subtelne rodzaje wia-
dzy, np. mediéw, rodzicielska, finansowa, edukagji etc. Dazenie
do wiladzy (mocy jak sadzit A. Adler) zaktada a priori istnienie
hierarchii, a wiec zréznicowanie statuséw spotecznych na , lep-
szych” i, gorszych”.

Utatwienie w komunikacji (czynnik komunikacyjny). Rozne seg-
menty spoteczne porozumiewaja sie¢ w ramach grupy wlasnej
dzigki ustalonym i wspolnym kodom mentalnym (stereotypom
i uprzedzeniom). Elementem takiego kodu jest tez stosunek do
catej gamy spotecznych Innosci. W ramach takiej grupy ,sie
wie”, ze np. Amerykanie sg ,lepsi” niz Rosjanie i dlaczego.
Utatwia to porozumienie wzajemne na , glebszym poziomie”,
ale takze pozwala wrecz mechanicznie i bezrefleksyjnie wcho-
dzi¢ w sytuacje drugiego i przyjmowac jego punkt widzenia.
W trakcie komunikacji zastane kody kulturowe (tu dotyczace
Innego) ulegaja dalszej konserwacji przez wzmocnienie ich jako
warto$ciowych dla bezkolizyjnego przebiegu interakgji.

Porozumienie jezykowe (czynnik jezyka). Jezyk jest najbardziej natu-
ralnym miejscem naszego bytowania (Gadamer 1979). To w jezyku
zapisane sa sensy i znaczenia tego $wiata, ktére ,nabywamy
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z mlekiem matki”. W jezyku zapisane sa tez takie tresci, jak: ,jak
$wiat sSwiatem nie byt Niemiec Polakowi bratem”, ,cyganic¢” czy
,judzi¢”, a takze semantyczny sens stow opisujacych Innego. Opisy
te staja sie mieszkaricami masowej wyobrazni ksztaltujacymi, jak-
kolwiek niejednoznacznie, stosunek do Innosci.

2. Teoria Opanowywania Trwogi
(Terror Menagement Theory — TMT)

Jedna z najnowszych, mato w Polsce znanych teorii probu-
jacych przetama¢ dominujacy psychologizm w wyjasnianiu
niecheci do Innego, zaproponowali Sheldon Solomon, Jeff Gre-
enberg, Jeff Schmiel, Jamie Arnd i Tom Pyszczynski (Solomon,
Greenberg, Schimel, Arnd, Pyszczynski 2004). To teoria opano-
wywania trwogi (TMT). Badacze sugeruja, ze ludzie trapieni
sq egzystencjalnym lekiem zwigzanym ze $miercia, choroba
i przemijaniem. Lek ten w okresie dziecinistwa jest nieswiadomy
i buforowany przez milos¢ i opieke rodzicielska, ale z czasem
coraz bardziej narasta, a w okresie po kryzysie srodka zycia
staje sie dominujacy. Potegowanie si¢ leku zwigzane jest z coraz
wyrazniejszym uswiadamianiem sobie codziennych znakow
przemijania i przyblizania sie $mierci, takich jak: choroby, sta-
rzenie sie i odchodzenie najblizszych ludzi i zwierzat, utrata sit
zwiazana z wiekiem, wiasne choroby, psucie si¢ np. zywnosci
etc. Lek ten w pdzniejszym wieku, kiedy traci sie bezpieczne
oparcie w dorostych, jest buforowany przez wiasna kulture
i trzymanie sie z dala od przejawdw dewiacji i wszelkiej, szcze-
goblnie budzacej lek odmiennosci.

Tak np. osoby z widoczna niepelnosprawnoscia, o odmien-
nym fenotypie moga wywotywac lek, ktory sktania do obronnej
konsolidacji w ramach wlasnej grupy kulturowej i wlasciwego
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dla niej swojego, bezpiecznego ogladu swiata. Tym samym nie-
che¢ do innych ma tu charakter niecheci bardziej do grup niz
jednostek, a wiec nacji, religii, rasy etc. W obliczu zagrozenia
odmiennoscia, zgodnie z teoria tozsamosci spotecznej Henri
Tajfela, zagrozenie, w tym wypadku odmiennos$cia, powoduje
wyostrzenie podziatu na Swoich i Obcych oraz protekcjonalne
postrzeganie Swoich, a nawet ich idealizowanie oraz defawory-
zacje, a nawet diabolizowanie Obcych. Wspomniany podzial ma
wplyw na podniesienie wartosci tak osoby, jak i grupy wiasnej
oraz stanowi zachete do czynnego dzialania na rzecz wlasnej
grupy kulturowej, ale takze dziatania przeciw innym. Nieche¢ do
innych staje sie czesto zarzewiem segregacji i dyskryminacji oraz
tendencji do usprawiedliwiania niegodziwosci wiasnej grupy,
jak miato to miejsce w Stanach Zjednoczonych Ameryki wobec
Indian, ale takze poprzez tworzenie rasistowskich ideologii, ktére
np. doprowadzily do ekonomicznego wyzysku niewolniczego
i zaanektowania ziem nalezacych do tubylczych plemion.

Jakkolwiek lek zwigzany z zagrozeniem (tu odmiennoscia)
ma charakter osobisty, zagrozenie integralnosci, bezpieczenistwa
i przyszlosci wlasnej grupy wyostrza uprzedzenia miedzygru-
powe i konflikty, ostabia tolerancje dla odmiennosci, wzmacnia
tendencje stygmatyzujace.

Teoria opanowywania trwogi wzbudzita i wzbudza wiele
dyskusji i badan, ktére nasuwajq pewne watpliwosci co do jej
prawdziwosci. W kazdym razie teoria ta przez swoj uniwer-
salny, ponadkulturowy charakter stanowi nowy sposéb wyja-
$nienia funkcjonowania mechanizmu niecheci do Innego.

Popularno$¢ omawianej teorii wzmogly nowojorskie wyda-
rzenia 11 wrzesnia 2001 r., ktore stanowily rodzaj naturalnego
eksperymentu polegajacego na silnej ekspozycji $mierci. Komu-
nikaty w rodzaju: kazdy mogt sie znalez¢ na WTC tego dnia
i o tej porze, wizerunki rozpaczy rodzin, wyznan uratowanych,
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zgliszcz etc. — prowadzily do uswiadomienia sobie kruchosci
ludzkiej egzystengji i nieuchronnos$ci smierci. Reakcjg na tak
sugestywna, publiczng ekspozycje sSmierci byta konsolidacja
wokot deklarowanych wartosci ,, wolnego swiata”, takich jak
wolno$¢ i demokracja oraz osoby $wiezo wybranego prezy-
denta Busha juniora oraz poparcia jego decyzji o rozpoczeciu
wojny w Iraku. Podziat na swoich (Amerykanéw) i obcych juz
nie tylko terrorystow Al-Kaidy, ale takze caly $wiat muzutman-
ski. Nastgpila rowniez demonstracja przywiazania do warto-
$ci okcydentalnych nie tylko Amerykandw, ale catego $wiata
zachodniego i jego idealizacja. Jednoczesnie jawnie antymuzut-
manskie ksigzki Oriany Fallaci stawaty si¢ bestsellerami.

Co charakterystyczne, w wyniku uptywu czasu, nastapito
naturalne ostabienie obecno$ci $mierci w swiadomos$ci Amery-
kanéw zwiazane w wydarzeniami 11 wrzesnia, a z nim spadek
poczucia identyfikacji ze Swoimi i przeciw Obcym, narastanie
krytycyzmu wobec wojny irackiej i wzrost negatywnych noto-
wan urzedujacego prezydenta oraz catej partii republikanow.

3. Podejscie biokulturowe

Wyzej przedstawione mechanizmy wyjasniajace nieche¢ do
Innego wydaja sie by¢ wazne i zasadne, ale niewystarczajace.
Przede wszystkim zakwestionowany musi zosta¢ indywidu-
alistyczny, psychologiczny charakter prezentowanej tu per-
spektywy, co w jakims stopniu przetamuje perspektywa TMT.
Nalezy jednak zdac sobie sprawe, ze omawiana tu funkcjonal-
no-psychologiczna perspektywa nie pozwala na sformutowanie
istotnych odpowiedzi w omawianej kwestii: Jaki atrybut moze
stanowi¢ stygmat? Dlaczego przedmiotem opresji jest w danej
kulturze zydowskie pochodzenie, a nie jest nim amerykanskie
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albo maty nos? Dlaczego niektdre atrybuty stanowia zawsze
i wszedzie przedmiot opresji spolecznej? Niezaleznie od rasy,
miejsca, momentu historycznego, a sa tez obecne wsrdd zwie-
rzat? Stwierdzono nieche¢ do zdrajcow, ztodziei, oszustow,
niepetnosprawnych fizycznie, identyfikujacych (lub wydaja-
cych sie identyfikowac) z wartosciami odmiennymi od wigk-
szosci. Pietnowanie moze przejawiac si¢ w rézny sposob. Nie
umiemy w perspektywie psychologicznej wyjasnié, dlaczego
jednych osobnikéw sie unika, innych przezywa, jeszcze innych
wys$miewa, inni budza w nas uczucia ambiwalentne, a jeszcze
innych wiezi sie lub zabija.

W 2000 r. ukazata sie wazna ksigzka Todda F. Hethertona,
Roberta E. Klecka, Michelle R. Hebl i Jay G. Hull, Social Psy-
chology of Stigma (Hetherton, Kleck, Hebl, Hull 2000). Ksigzka
ta prezentowata, nowe wowczas, ale ciagle aktualne i ptodne
badawczo, biokulturowe spojrzenie na problem etiologii nie-
checi do Innego.

Podejscie biokulturowe zaklada, ze aby ludzie mogli w petni
korzystac z zycia zbiorowego, zycie to musi by¢ odpowiednio
zorganizowane, tak aby harmonizowac¢ indywidualistyczne
i egoistyczne sktonnosci jednostek z dobrem ogdlnym. Dlatego
wspdlnoty ludzkie maja okreslone cechy strukturalne, zada-
niowe i normatywne. Grupa musi skutecznie organizowac indy-
widualne wysitki jej cztonkdw, takie jak: zdobywanie zasobdw,
ich dzielenie, zapewniac¢ ochrone jej cztonkom, zabezpieczad
dobra grupy, umozliwia¢ komunikacje w jej ramach etc. Reali-
zacja tych podstawowych zasad jest (i zawsze byta) mozliwa
przy zachowaniu fundamentalnych regut:

a) Wzajemnosci. Oznacza to, ze $wiadczenia na rzecz grupy
musza by¢ odwzajemniane. Jednostki czy osobniki, ktore nie
dziela si¢ z grupa, stanowia dla niej obcigzenie i s trakto-
wane jako gorsze lub zbedne. Norma wzajemnosci jest reguta

63



obowiazujaca we wszystkich spotecznosciach ludzkich, ale jest
tez charakterystyczna dla innych gatunkow zyjacych stadnie.
Gniew i pogarda spotyka wiec tych, ktorzy szkodza wiasnej gru-
pie. Ztodziei wcale nie musi spotykac grupowy ostracyzm, o ile
nie szkodza oni wlasnej grupie, jak Robin Hood. Niekoniecznie
tez brak wzajemnosci musi by¢ intencjonalny. We wszystkich
spotecznosciach osoby niepelnosprawne sa stygmatyzowane,
szczegodlnie kiedy obciazaja grupe $wiadczeniami ponad miare,
chyba ze pelnia one role cenione spolecznie.

b) Lojalnosci grupowej. Grupa wktada wiele wysitku
w uksztattowanie efektywnych wiezi spotecznych opartych na
zaufaniu. Jednostki, ktdre ostabiaja te wiezi przez ktamstwo,
oszustwo lub zdrade, sg traktowane jako niepozadane. Zaufa-
nie jest wiec fundamentem wigzi grupowej i jego niedostatek
zagraza stabilnosci i efektywnosci grupy. Niweczenie zaufania
spotecznego, szczegdlnie przez osoby zaufania publicznego,
jak np. ksieza czy nauczyciele — spotyka si¢ ze szczegdlnym
spotecznym odrzuceniem. Dotyczy to tez wykorzystywania
zaufania 0s6b bezbronnych, a wiec podatnych na oszustwo,
jak np. matych dzieci. Takze zdrada i zdrajcy sa powszechnie
odrzucani, a posta¢ Judasza ma swdj nieprzemijajacy symbo-
liczny sens.

¢) Ulatwiania socjalizacji. Mechanizmy socjalizacji sa klu-
czowe dla efektywnego funkcjonowania ludzkich grup. Dlatego
osoby, ktore kwestionujg fundamentalne wartosci grupy lub sg
o to podejrzewane, spotyka spoleczny ostracyzm. Niektérzy
uwazaja np., ze Zydzi stanowia zagrozenie dla gtéwnego nurtu
kultury i tradycji chrzescijaniskiej z racji dostepu do waznych
narzedzi socjalizadji, jakimi sa media, banki, koscioty etc.

d) Dystansowanie si¢ wobec grup obcych. O ile zrozumialy jest
pozytywny i protekcjonistyczny stosunek do grupy wtasnej,
o tyle nie musi on oznacza¢ pietnowania grup Obcych. Tak
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jednak jest, i wynika to z: 1) braku wiezi z nimi, a wiec nie-
pewnosci co do przestrzegania reguly wzajemnosci, co, z kolei
budzi nieufnos¢, oraz 2) rzeczywistego zagrozenia zasobow
grupy. Kluczowa kwestia jest to, czy grupy wzajemnie ze soba
rywalizuja. Spory o terytorium, surowce, wartosci symboliczne
(pomniki, groby przodkéw, Swiatynie), jak w dzisiejszej Jerozo-
limie, stanowia tu o nasileniu konfliktu.

Ochrona efektywnego funkcjonowania grupy stanowi
niekwestionowana i uniwersalng wartos¢ i otwiera nowe
perspektywy badawcze. Odpowiedz na wiele postawionych
wyzej kwestii zdaje sie¢ wymykaé wyjasnieniu w perspektywie
tej teorii. Nie kwestionujac wktadu psychologow, socjologdw,
antropologow, zwolennikow TMT oraz reprezentantow podej-
Scia biokulturowego, wydaje sig, ze problem tkwi w znalezieniu
najbardziej uniwersalnej, pierwotnej perspektywy, ktora lezy
u podstaw niecheci i unikania inno$ci. Mnogo$¢ ponaddy-
scyplinarnych teorii i pojedynczych badan dotyczacych tego
zagadnienia jest dzi$ tak duza (i ciagle rosnaca), ze umozliwia
ona sformutowanie teorii, ktora jest w stanie inkorporowac
wiekszos¢ z nich we wiasny obreb. Najnowszym glosem w tej
materii sa sformutowania psychologii ewolucyjnej.

4. Wyjasnienia psychologii ewolucyjnej

Wydana w koncu 2007 r. wazna dla naszych rozwazan
ksigzka Antona J.M. Dijkera i Willema Koomena (Dijker,
Koomen 2007), przyjmuje, ze ludzie od zawsze funkcjonowali
w grupach i od zawsze stawat przed nimi problem odmien-
nosci i jej ewaluacji. Systemy przystosowawcze i lezace u ich
podstaw motywacje zostaty wyselekcjonowane, utrzymane i s
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dziedziczone jako efekt doboru naturalnego. Sukces grupy nie
stanowi tu punktu odniesienia, jak w koncepgji biokulturowej
— jest nim sukces genetycznej reprodukcji. W wyniku czego
kontrola spoteczna jest nieunikniona i funkcjonalna w kazdej
relacji i w kazdym spoteczenstwie oraz jest ukierunkowana na
zmiane 0sob — nosicieli negatywnie postrzeganych atrybutow
lub redukcje urazajacych ich spotecznych konsekwengji.

Ludzkos$¢ wyksztalcita trzy typy reagowania na odmiennos¢
(tu dewiacjg), albo, innymi stowy, trzy rodzaje kontroli spoteczne;j:
tolerancje, stygmatyzacje i naprawe. Sa to ewolucyjnie wyksztatcone
przystosowawcze formy reagowania na odmiennos¢, wyraznie
zdefiniowane i sformutowane na podstawie licznych badan
i oparte na mechanizmach psychologicznych uformowanych
ewolucyjnie jako formy reagowania przystosowawczego. Te
wyodrebnione trzy formy reagowania zwiazane sg z okreslonymi
emocjami: i tak np. reakcje tolerancyjne zwigzane sq z motywacja
ochronna i traktowaniem obiektu jako bezbronnego, natomiast
reakcje stygmatyzujace wiazg sie z lekiem i agresja.

W bliskich zwigzkach, rodzinach lub niewielkich spotecz-
nosciach, kontrola spoteczna moze by¢ postrzegana jako proces
skierowany na naprawianie relacji, bazujacy na negocjowaniu
i wzajemnej adaptacji pomiedzy réznymi, zaangazowanymi
w ten proces partnerami. Stygmatyzacja reprezentuje reakcje,
ktore bywaja czesto funkcjonalne w kontekscie zhierarchizo-
wanych relacji i sa bardziej ukierunkowane na ceche osoby lub
jej tozsamo$¢ oraz sa powigzane z uprzedzeniami i dyskrymi-
nacja. W koncu tolerancja jest rtowniez rozumiana w kategoriach
elementarnych proceséw kontroli spotecznej, ktore sa urucha-
miane przez postrzeganie uwarunkowan dewiacyjnych, ale
ktére, z powodu wewnetrznych ograniczen i norm spotecznych,
moga wyrazac sie w reakcjach behawioralnych tylko w ogra-
niczony sposob.
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Innos¢ (dewiacja) wystepuje w dwdch typach: aktywnej (np.
chuliganstwo), ktdrej istota jest sianie zagrozenia, oraz pasyw-
nej. Istotq dewiacji pasywnej (np. choroba) jest redukcja zdolno-
$ci do przetrwania.

Reakcjg na zagrozenie aktywne jest ewolucyjnie wyksztat-
cony system reagowania walka-albo-ucieczka, ktory jest bardziej
nieSwiadomy i przez to nie do konca kontrolowany, natomiast
reakcje na dewiacje pasywna wyzwalajg system reagowania
opieki i sa lepiej usSwiadamiane i kontrolowane. System opieki
wyzwala zachowania opiekuricze, ochronne i pielegnacyjne,
znane z opiekunczego systemu rodzicielskiego. Oba systemy
reagowania, jako wysoce adaptacyjne, staty si¢ podstawowymi,
dziedziczonymi, formami reagowania pozostajacymi ze soba
w interakgji. Jej skutkiem jest ogromna réznorodnos$¢ i elastycz-
nos¢ w reakcjach na dewiacje, i co za tym idzie intensyfikacja
zdolnosci do bardziej nawykowego, prostszego reagowania, co
ufatwia przetrwanie i stanowi wzglednie niezalezny system od
jezyka i kulturowo wytworzonych systeméw symbolicznych.

Mechanizmy walka/ucieczka oraz opieka sa adaptacyjne,
poniewaz umozliwiaja: a) trafnie i szybko percypowac i roz-
rozniac subtelne cechy dewiacji (migracja, zagrozenie, wotanie
o pomoc etc.); b) wzbudza¢ stosowne mechanizmy motywa-
cyjne (np. lek czy napiecie) i wykorzystywac je do stosownego
myslenia (uciec czy sie bronic?) oraz c) na przystosowanie reak-
qji do zachowan dewianta (np. kiedy przestac uciekac).

Wspotzawodnictwo w dominacji miedzy oboma tymi
systemami stanowi wzorzec ksztattowania si¢ adaptacyjnych
postaw wobec Innosci (dewiacji), ktéry moze by¢ takze opi-
sany w kategoriach systemu walka-albo-ucieczka oraz systemu
opieki. Tak np. wyrozumiatos¢ wobec osoby dziatajacej ego-
istycznie, ktora ujawnia wyrzuty sumienia, jest wynikiem fago-
dzenia agresji przez hamujacy wptyw systemu opieki. Wysoce
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przystosowawcze, umiarkowane i zrownowazone reakcje na
dewiacje sa moderowane, stajac si¢ umiarkowanie agresywne,
ale tez nie nadmiernie fagodne i przyzwalajace wobec réznych
typow dewiacji, stanowigc tym samym gwarancje na w miare
bezkolizyjne funkcjonowanie grupy.

Autorzy prezentowanego tu podejscia uwazaja, ze stano-
wisko zakladajace eliminacje opresji z codziennego zycia, jakie
przyswieca wielu badaczom (w tym piszacej te stowa) jest
btedne i 0znacza lekcewazenie istnienia kontroli spotecznej jako
niezbednej dla rozumienia funkcjonowania grupy. Dziatania na
rzecz eliminacji opresji bez zrozumienia i zgody na istnienie
opresyjnych mechanizméw spotecznej kontroli moze prowadzic¢
wrecz do jej wspomagania.

Wszelka interwencja edukacyjna, zmiana status quo, moze si¢
dokonac poprzez dziatania stosowne do typu dewiacji oraz towa-
rzyszacym jej potrzebom i emocjom u widza. Tak np. dziatania
wobec dewiacji aktywnej, np. zarazliwych i $miertelnych cho-
rob, moze by¢ skuteczna przy deaktywacji systemu walka-albo-
ucieczka oraz redukgji leku. Interwencja polega wiec nie na eli-
minagcji czy redukcji stygmatyzacji, ale na przemieszczeniu jej do
jednego z dwdch bardziej tagodnych typdéw kontroli spotecznej:
naprawy lub tolerancji. Inny przyktad: zwiekszenie efektywno-
$ci naprawy moze dokonac si¢ dzieki negocjacjom, przez osoby
dewiacyjne i niedewiacyjne, ale bez praktycznych konsekwengji.
Zachowane przy tym powinny by¢ egalitarne warunki, w ktérych
naprawa jawi si¢ jako gtéwna strategia kontroli spotecznej.

Nieskutecznos¢ dziatan naprawczych jest szczegolnie widoczna
w sytuadji, kiedy np. nastepuja proby zwiekszanie tolerandji, a jed-
noczesnie osoby sg zaangazowane w procesy stygmatyzagji lub
naprawy, jak ma to miejsce np. w walce z paleniem tytoniu, czy
kiedy etykietkuje sie dewiantow jako zagrazajacych, np. mniej-
szosci etniczne. Niejednokrotnie sprzeczno$¢ w nawotywaniu do
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samokontroli i odpowiedzialnosci, przy jednoczesnym akcento-
waniu zagrozenia, prowadzi do obnizenia efektywnosci dziatan
wielu programéw edukacyjnych.

W praktycznych sytuacjach, jak np. wtedy, kiedy mamy do
czynienia z grupami narkomandw, mtodziezowymi gangami
czy prostytucja, koncentrowanie si¢ na dziataniach zwiazanych
z redukcja stygmatu czy tolerancja, kiedy nie zostaly podjete
kroki naprawcze — mija sig z celem.

Przedstawione tu poszukiwania i préby odpowiedzi na pyta-
nie, dlaczego ludzie przejawiaja na ogol sktonnos¢ do unikania
lub niecheci wobec innosci, prowadzi do waznego wniosku, iz
teoria, ktora bedzie chciata generalnie sformutowac odpowiedz
na to pytanie, musi uwzglednia¢ trzy fundamentalne sktadniki
tego stosunku: funkcje, percepcje i spoteczny konsensus. Dzigki
podejsciu ewolucyjnemu dodac trzeba jeszcze sktadnik czwarty:
uksztattowana ewolucyjnie dwojaka motywacje oraz trzy rodzaje
kontroli spotecznej: tolerancje, stygmatyzacje i naprawe.
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JANUSZ SALAMON SJ

Pod wspolnym niebem.
Trudnosci i szanse dialogu
na pograniczu religijnym

Religia ksenofobii - religia dialogu

Ludzie uwiezieni w okowach swiata zamknietego na dialog
z kazdym, kto jawi sie im jako ,inny”, sa zazwyczaj ludzmi
uwiezionymi w okowach leku. Wielu ludzi religijnych swoj opor
wobec otwarcia sie na dialog z wyznawcami innych religii moty-
wuje obawami przed rozmywaniem prawdy, relatywizmem,
oslabianiem fundamentéw wiasnej tozsamosci, wystawianiem
na probe bezwarunkowego przylgniecia do prawd wtasnej
wiary. Uwaza przy tym te obawy za obiektywnie uzasadnione,
bo wywolane rzekomo realnymi zagrozeniami. Podobne obawy
moga dotyczy¢ spdjnosci kulturowej wiasnej grupy etnicznej,
ktore identyfikujac wszelkie wptywy z zewnatrz jako zagro-
zenie, motywuja do zamykania si¢ wewnatrz wtasnej homo-
genicznej spolecznosci odgrodzonej od wszelkich , obcych”
budzacym wrogos¢ negatywnym i zazwyczaj nie majacym
oparcia w rzeczywisto$ci obrazem owych , obcych”.

Zrédta takich obaw moga by¢ réznorakie i warto sie im bli-
zej przyjrze¢, aby ustali¢, kiedy mamy do czynienia z obiek-
tywnymi problemami stanowigcymi autentyczne wyzwanie
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dla integralno$ci postawy cztowieka religijnego (czy cztonka
danej grupy etnicznej lub kulturowej) w pluralistycznym
Swiecie, a kiedy te trudnosci sa wytacznie indywidualne
i subiektywne, a jako takie moga i powinny by¢ przezwycie-
zone przez jednostke na drodze intelektualnego i duchowego
wysitku, bez uszczerbku dla prawdy, a z korzyscia dla dia-
logu miedzy cztonkami réznych spotecznosci kulturowych
i religijnych.

Tego rodzaju obawy o wlasng tozsamos¢ stabna lub nabieraja
na sile w zaleznosci od spadku lub wzrostu poczucia bezpie-
czenstwa danej jednostki czy grupy w obliczu pluralizmu $wia-
topogladowego czy réznorodnosci etnicznej lub kulturowe;.
Te zaleznos¢ miedzy stopniem negatywnego nastawienia do
wszelkiej odmiennosci a stopniem braku poczucia bezpieczen-
stwa w obliczu pluralizmu nietrudno wysledzi¢ w przestrzeni
religijnej. Osoby religijne, ktore szczegdlnie ciezko znosza kon-
frontacje z wieloscia religijnych doktryn i z ich silnie zmotywo-
wanymi wyznawcami, nie sa zazwyczaj mocno ugruntowane
w swych przekonaniach wlasnie dlatego, ze przeczuwaja, iz
$wiadomos¢ istnienia konkurencyjnych wizji swiata moze
wydoby¢ na powierzchnig ich watpliwosci co do tego, czy ich
wlasne przekonania sa prawdziwe.

Z takim mechanizmem motywowanej wlasna niepewno-
$cig niecheci do dialogu z wszelkiego rodzaju ,innowier-
cami” mamy do czynienia zwlaszcza wtedy, gdy podstawa
czyjego$ swiatopogladu jest przede wszystkim partycypa-
cja w systemie wierzen wiasnej spotecznosci i akceptacja en
bloc systemu wierzen wyznawanych przez te spotecznos,
gtéwnie na podstawie zasady postuszenstwa wobec tradycji
badz autorytetu, a w matym stopniu na podstawie wlasnych
doswiadczen czy osobistej refleksji nad pewnoscia swoich
przekonan.
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Religia fundamentalistyczna
a wrogos¢ wobec odmiennosci

Ten mechanizm obronny jest dobrze znany psychologom
spotecznym badajacym postawy fundamentalistyczne. Nie-
zaleznie od dziedziny zycia, w jakiej si¢ one ujawniaja, jedna
zaleznos¢ pozostaje w nich niezmienna. Im mniej zreflekto-
wane, przyswojone i uwewnetrznione sa czyjes$ przekonania,
im mniejsza osobista pewnosc¢ co do ich stusznosci, tym moc-
niejsza tendencja do polegania na zewnetrznym autorytecie
poznawczym, a nie na osadzie wlasnego rozumu czy glosie
wlasnego sumienia. A jak nam podpowiada psychologia
poznania, cho¢ akt uznania danego przekonania za praw-
dziwe jest zawsze aktem wewnetrznym jednostki, to jego sita
podlega stopniowaniu i jest zalezna od stabilnosci ,funda-
mentu”, na ktéorym wspiera si¢ owa subiektywna pewnos¢
,przekonanego”. Im ten fundament jest bardziej uodporniony
na zmiany w zewnetrznym kontekscie, w ktérym , wyznawca”
nabyt to przekonanie i je podtrzymuje, tym fundament prze-
konania i jego sita beda stabilniejsze. W przypadku funda-
mentalistycznych postaw religijnych, podstawa przekonan
religijnych jest zazwyczaj maksymalnie , uzewnetrzniona”,
gdyz na zewnetrzny autorytet poznawczy — zazwyczaj lide-
row spolecznosci podzielajacej te przekonania — ceduje sie
cala odpowiedzialnos¢ za ugruntowanie pewnosci wilasnych
przekonan.

Tak rozumiany autorytet grupowy traci jednak wiele ze
swej mocy w momencie pojawienia si¢ pluralizmu pogladow
w ramach danej grupy. Stad tradycyjna nieche¢ fundamentali-
stow do najmniejszych chocby przejawéw wewnetrznego plura-
lizmu, ktéry budzi niepewnosc¢ i lek u jednostek pozbawionych
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zdolnosci do wiasnego osadu réznicy zdan. Grupowy autorytet
poznawczy zostaje tez zakwestionowany w konfrontacji z ana-
logicznym autorytetem innej grupy o podobnym charakterze,
o ile nie wyjdzie z tej konfrontacji ,, zwyciesko”. Stad tradycyjne
dazenie fundamentalistow do likwidacji napiecia spowodo-
wanego $wiadomoscia istnienia konkurencyjnych przekonan
na drodze , pokonania przeciwnika”, udowodnienia mu bez-
wzglednej wyzszosci i potwierdzenia swojego tytutu depo-
zytariusza ostatecznej prawdy. Nie trzeba dodawa¢, ze takie
nastawienie z zasady wyklucza traktowanie ,,innego” jako row-
norzednego partnera w dialogu, ktéry w przestrzeni religijnej
—jak by mozna bylto oczekiwac — powinien by¢ postrzegany jako
ktos, kto ,,w oczach Boga” jest z nami ontologicznie i epistemo-
logicznie on par — jest dla Boga stworzeniem rownie cennym
i Bog w takim samym stopniu pragnie dla niego najwyzszego
dobra, jakim jest poznanie Jego Samego, a zatem czyni wysitki,
aby dac sie wszystkim poznac.

W obszarze religii fundamentalistyczna postawa przybiera
najczesciej postac przywiagzania do maksymalnie jednoznacz-
nego, zamknigtego, niezmiennego i jedynie stusznego zbioru
,prawd wiary”. Fundamentalista postrzega siebie jako , posia-
dacza” prawdy, wyniesionego przez ten fakt ponad reszte ludz-
kosci, posiadajgcego misje i moralny obowigzek uswiadomie-
nia ,innych” o tym, ze sq w bledzie i ze jedynym sensownym
krokiem, jaki moga w tym stanie rzeczy uczyni¢, jest konwersja
rozumiana jako akceptacja pewnego zestawu przekonan. Fakt,
ze przyttaczajaca wigkszos¢ rodzaju ludzkiego nie podziela
ich przekonan, nie spedza fundamentalistom snu z powiek.
Postrzegaja siebie jako , wybrang” i uprzywilejowana przez
Boga mniejszos¢, ktdra Bog postuguje sig, by ostrzec pozostatych
przed konsekwencjami trwania w ,,niewierze” — pozostawania
przy swoich dotychczasowych wierzeniach. Przyjecie postawy
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otwarcia na dialog, w miejsce postawy proroka wzywajacego
do nawrocenia, bytoby w tej sytuacji sprzeniewierzeniem sig
wilasnej misji.

Taka wiara, wyrazajaca si¢ w akceptacji zbioru , przekonan
fundamentalnych”, to znaczy rzekomo niepodlegajacych zmia-
nom i interpretacjom, ma jedng zasadniczq ,zalete” — elimi-
nuje element ryzyka, zawierzenia, niepewnosci czy ,,ciemnosci”
wiary. Ceng za utrzymanie takiego psychicznie komfortowego
stanu ducha jest niedopuszczanie do siebie watpliwosci, pytan,
mysli o mozliwosci odmiennych uje¢, innych interpretacji,
nowych wgladdw i w ogole wszelkich zmian i wszelkiej r6zno-
rodnosci, ktére przez samo swe istnienie zagrazaja absolutyzacji
jednego zestawu przekonan religijnych.

Rzecz w tym, ze takie podejscie do wiary, ktore ,uwalnia si¢”
od tego, co w wierze trudne, i zabezpiecza przed trudnym spo-
tkaniem z wyznawca odmiennej religii, jest w kontekscie religii
monoteistycznych (judaizmu, chrzescijaristwa czy islamu) mocno
dyskusyjne, a w kazdym razie nieoczywiste. Czyz nie jest dys-
kusyjnym zastepowanie wiary, ktdra jest ufnym kroczeniem za
glosem Boga przez zawsze ograniczonego poznawczo cztowieka,
zwartym systemem rzekomo niepodwazalnych przekonan, ktéry
ma usuwac niepokdj w obliczu kazdej watpliwosci i kazdego
napiecia w relacjach z wierzacymi inaczej? Przezywanie wiary
na zasadzie przylgniecia do dajacego poczucie pewnosci systemu
wierzen niesie z soba niebezpieczeristwo postawy, ktdrg od naj-
dawniejszych czaséw okreslano w religiach monoteistycznych
mianem ,, balwochwalstwa”. Balwochwalstwo to oddawanie czci
,batwanom”, , falszywym bogom”, czyli ostatecznie oddawanie
czci czemus, co w ogdle nie jest Bogiem i nie zastuguje na reli-
gijna czes¢. Taka sytuacja moze wiasnie zachodzi¢ w fundamen-
talistycznym przezywaniu religii, gdy zamiast na wiernosci Bogu
Zywemu, zatroskanemu o cate stworzenie, czlowiek skupia si¢ na
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wiernosci wytworzonym przez siebie teologicznym systemom,
ktdére w oczach niektdrych uzasadniajg ich wlasne poczucie wyz-
szosci, karmiac religijne, etniczne i kulturowe separatyzmy i unie-
mozliwiajac dialog z ,,innymi”.

Religijnos¢ motywujaca do dialogu

Religie na przestrzeni dziejow motywowaly swoich wyznaw-
c6w do dobrego i do ztego. Sledzac dzieje ludzkoséci, mozna by
powiedzied, ze wiele z najgorszych i najlepszych z ludzkich
,osiagnie¢” nie bytoby mozliwe bez religijnej motywagji. Dla
przyktadu, religijna proweniencje miata idea dyskryminacji
iizolacji w ramach wtasnego kregu kulturowego wyznawcow
innych religii, prowadzaca az do pragnienia zupelnego usunie-
cia wszystkich ,,obcych” z zamieszkiwanej przez siebie ,, prze-
strzeni zyciowej”. Ale religijne, a $cislej rzecz biorac, biblijne
zrédto ma tez idea réwnosci wszystkich ludzi, jako rownych
sobie stworzen, posiadajacych z mocy swego urodzenia te same
prawa — idea, ktdra zaowocowata obaleniem nier6wnosci kla-
sowych i rasowych.

W poczatkach europejskiego Oswiecenia panowato przeko-
nanie, ze historyczne religie — o ile nie zostang poddane racjo-
nalnemu oczyszczeniu z przesadu i zabobonu — beda zawsze
i w sposob nieunikniony zarzewiem konfliktéw miedzyludz-
kich, ktérych zacieklos¢ i dtugotrwato$¢ jest na miare stawki,
o ktora w religiach chodzi: zbawienia wiecznego. Jednakze
w drugiej potowie XX w., po Zagtadzie i po Kotymie, bylismy
$wiadkami glebokiego zwrotu w mysleniu religijnym, zwigza-
nego z namystem nad ogromem zta i cierpienia w $wiecie, kto-
remu religie nie potrafity zapobiec. Ta swiadomos¢ uwrazliwita
wielu ludzi religijnych na te wszystkie przejawy religijnosci,
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ktére karmia konflikt i sprawiaja, Ze religie — zamiast by¢ narze-
dziem obrony dobra przed naga przemoca — przyczyniaja sie
nierzadko do tworzenia atmosfery walki i odwetu, w ktorej
ofiarami padaja niewinni ludzie.

Dla chrzescijan takim niezwyklym do$wiadczeniem prze-
tomu w dostrzezeniu tego, co w religii btedne, bo wzywajace do
nienawisci do ,,innych” i ,obcych”, a nie do akceptacji ,, wszyst-
kich dzieci Boga”, byto zgromadzenie biskupoéw Kosciota
katolickiego na Soborze Watykanskim II, ktérzy podjeli eku-
meniczne impulsy pojawiajace sie juz kilkadziesiat lat wcze-
$niej u teologdéw protestanckich. W czasie kilkuletnich obrad,
w latach szesc¢dziesiatych, wykrystalizowata sie nowa, akceptu-
jaca wizja $wiata wieloreligijnego i nowe spojrzenie chrzescijan
na potozenie tych niezliczonych dzieci Boga, ktdre — uzywajac
jezyka chrzescijanskiej teologii — nie dostapity taski rozpozna-
nia szczegdlnej obecnosci Boga w Jezusie Chrystusie, jednakze
kroczac za glosem sumienia, poszukuja Boga i oddaja Mu czes¢
na sposob, ktory uwazajq za najpelniej odpowiadajacy odkrytej
przez nich prawdzie. W tekstach soborowych i posoborowych
Koscidt odnidst sie pozytywnie nie tylko do nadziei na zba-
wienie ludzi, ktérzy nie sa wyznawcami Chrystusa, ale zade-
klarowat tez swoje przekonanie o obecnosci Prawdy w innych
religiach. Ta druga deklaracja nie wigze si¢ w sposob konieczny
z pierwsza, gdyz nadzieja zbawienia dla niechrzescijan mogtaby
by¢ zdefiniowana w kategoriach catkowicie darmowego daru
Boga takze dla tych, ktorzy , krocza w ciemnosciach” niewiedzy
o Bogu Prawdziwym. W soborowej deklaracji Nostra aetate (nr 2)
biskupi Kosciota potwierdzili, ze ,Koscidt katolicki nie odrzuca
nic z tego, co w religiach (niechrzescijanskich) jest prawdziwe
i Swiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do (wtasciwych
im) sposoboéw dziatania i zycia, do owych nakazéw i doktryn,
ktdre chociaz w wielu wypadkach rézniag sie od zasad przez
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niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak odbijaja
promient owej Prawdy, ktdra oswieca wszystkich ludzi”.

W ciagu czterech dziesigcioleci, ktdre dziela nas od tej dekla-
racji przelomowej dla stosunku chrzescijan do wyznawcow
innych religii, padlo wiele stéw jeszcze odwazniejszych. W tym
okresie teologia chrzescijanska zaakcentowata moze bardziej niz
kiedykolwiek przedtem, ze gloszac, iz w Jezusie Chrystusie Bog
objawit si¢ cztowiekowi najpelniej — to znaczy, objawil najwiecej
ze swej Tajemnicy — nigdy nie sugerowala, ze posiada expli-
cite odpowiedz na kazde istotne pytanie, ani ze do znajomosci
tych odpowiedzi i statosci w ich wyznawaniu sprowadza si¢
prawdziwa wiara, czyli wiernos¢ Bogu Prawdziwemu. Raczej
w duchu intuicji $w. Pawta, ze teraz sprawy Boze widzimy , nie-
jasno, jakby w zwierciadle” i poznajemy je tylko ,,po czesci”
(por. 1 Kor 13, 12), teologowie chrzescijanscy dali wyraz swo-
jemu przylgnieciu do tego paradygmatu wiernosci Prawdzie,
ktéra mozna ,, wyczyta¢” z Chrystusowego Krzyza. Chodzi
o Prawde o niepojetej mitosci Boga do cztowieka, wykraczajacej
tak daleko poza dajace sie zracjonalizowad, ,upewnic¢” i ,,zabez-
pieczy¢” teologiczne doktryny, ze stusznie zostata uznana za
glupstwo, szalenstwo i zgorszenie przez madrych tego $wiata
(por. 1 Kor 1, 23).

Mozna powiedzie¢, ze na progu epoki globalizacji, w kto-
rej ujawnila sie z cata moca swiadomos¢ wzajemnej odpo-
wiedzialnosci cztonkéw rodzaju ludzkiego za wspdlny dom
i za siebie nawzajem, Ko$ciot katolicki zdoby? si¢ na danie
Swiadectwa zawierzenia Bogu, ktdry jest Stworca wszystkich
i Panem Wszechswiata i ktory pozostajac z nami , wszystkie
dni, az do skoniczenia swiata” (Mt 28, 20), nie przestaje udziela¢
sie swoim stworzeniom takze w sposdb sobie tylko wiadomy,
poza ,, widzialnymi granicami” Kosciota. Mozna tez powiedzie¢,
ze Kosciot dostrzegt w koncu, iz istnieje taki rodzaj wiernoséci
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formutowanym przez siebie prawdom wiary, ktéry moze sie
przerodzié w niewiernosé Bogu Zywemu i Jego ukrytym zamy-
stom wzgledem swoich stworzen. Taka zamknieta na nowe swia-
tto Ducha Bozego wierno$¢ raz nabytym przekonaniom, ktéra
narzuca Bogu ograniczenia, moze si¢ ostatecznie okazaé niczym
wiecej jak wiernoscia wlasnym ludzkim ograniczeniom.

Religijny obowiazek dialogu

Jednym ze Zrodet lekéw niektorych osob religijnych przed
wejsciem w dialog z wyznawcami innych religii badz z niewie-
rzacymi jest calkowicie btedne wyobrazenie, ze dialog polega
na negocjowaniu z , przeciwnikami” teologicznych ustepstw,
aby zblizy¢ sie do siebie za ceng rezygnacji z czesci wtasnych
przekonan, uwazanych wczesniej za prawdziwe. O ile nie mozna
zaprzeczy¢, ze w srodowiskach akademickich zainteresowanie
budza czasem propozycje najbardziej radykalne, zaktadajace gte-
boka rewizje dogmatycznej warstwy teologii wszystkich religii
—jak chocéby pluralistyczna koncepcja Johna Hicka — o tyle z per-
spektywy dos¢ diugiej juz debaty nad przysztymi kierunkami,
jakie moze przybrac dialog miedzy religiami, mozna ze spoko-
jem skonstatowac, ze wszelkie nieumiarkowanie progresywne
sugestie pozostang w najlepszym razie cennymi eksperymen-
tami mysSlowymi wyznaczajacymi teoretyczne granice mozli-
wego dialogu. Nie da sie bowiem przekonac setek milionow
wyznawcow wielkich religii Swiatowych do sensownosci teo-
logicznych ,ustepstw”, do ktérych nie doszliby sami na drodze
odkrywania petniejszej prawdy o ,,swoim” Bogu w ramach wta-
snej tradycji. Horyzont i granice dialogu miedzy wyznawcami
réznych religii wyznacza ich wiernos¢ Prawdzie. Dialog, w kto-
rym strony przestaja kierowac si¢ wiernoscig podstawowym
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wgladom teologicznym swoich tradydji, przestaje by¢ dialogiem
miedzy-religijnym, a staje si¢ polem tworczosci teologicznej
indywidualnych podmiotow, ktére musza wowczas uzasad-
nia¢ swoje propozycje w inny sposob niz przez odwotanie sie
do bogactwa duchowego i teologicznego wtasnych tradycji.

Zaangazowanie w dialog miedzyreligijny jest niczym innym
jak postepowaniem na drodze wiernosci Prawdzie, ktdra
odkrywa sie coraz petniej w ramach wtasnej tradycji religijnej
w ozywczej konfrontacji z odmiennymi tradycjami, w ramach
ktérych ludzie z réwnym oddaniem i religijnym pietyzmem
poszukuja Prawdy. Nie istnieje dialog miedzyreligijny poza reli-
giami. Dialog miedzyreligijny jest mozliwy wytacznie miedzy
religiami, a wlasciwie miedzy wyznawcami religii, ktorzy czy-
nig wysitki, aby poznawac Boga, coraz bardziej drazac niejako
w glab swojej wiary, w gtab odziedziczonej tradydji, nie zas, by
tak rzec, , hasajac” z jednego teologicznego poletka na drugie.

Ewolugja katolickiego podejscia do kwestii pluralizmu religij-
nego jest dobrym przykladem takiego otwarcia na dialog, ktore
jest owocem zgtebiania wlasnej tradygji religijnej i odkrywa-
nia w niej poktadéw wczesniej niedostrzeganych. Posoborowe
otwarcie si¢ Kosciota na dialog miedzywyznaniowy i migdzyre-
ligijny byto nastepstwem odkrycia, Ze takiego kroku domaga sie
wlasnie wierno$¢ Bogu Jezusa Chrystusa, nie za$ niepewnosc¢ co
do fundamentéw wtasnej tradycji religijnej. Zgodne z tg logika
byty pdzniejsze deklaracje Jana Pawta II, ktéry na spotkaniach
z przywodcami niechrzescijaniskich wspdlnot religijnych powta-
rzal, ze , dialog miedzyreligijny jest wola Boza”, a jako taki jest
moralnym nakazem i egzystencjalng koniecznoscig, zaréwno
dla chrzescijan, jak i dla wyznawcow innych religii.

Czy zaangazowanie w dialog miedzyreligijny nie domaga
si¢ od cztowieka religijnego rezygnacji z , gloszenia” innym
prawdy, w ktora si¢ wierzy? To czesto zadawane pytanie
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zwraca uwage na niebezpieczenistwo kolejnego nieporozu-
mienia co do istoty dialogu w przestrzeni religii. Po pierwsze,
mozna odpowiedzie¢ na nie innym pytaniem: czymze mieliby
sie para¢ dialogujacy wyznawcy réznych religii, jesli nie roz-
mowa na temat tego, w co wierza i jak przezywaja swoja wiare?
Doswiadczenie uczy, ze osoby wchodzace w dialog z wierza-
cymi inaczej podejmuja w jego trakcie wysitek gltebszego niz
zazwyczaj zrozumienia swojej wlasnej wiary, bo tego domaga
sie konfrontacja wtasnych przekonan z przekonaniami part-
nera dialogu. To w srodowiskach homogenicznych, niewysta-
wionych na kontakt z odmiennymi przekonaniami, powstaje
zagrozenie powolnej atrofii wiary i zaniku dazenia do zglebia-
nia ukrytych bogactw wtasnej tradycji. I nierzadko w proce-
sie dialogu z wierzacymi inaczej pojawiaja si¢ $wieze wglady
w glebiny wlasnej religii.

Sama logika wewnetrznej spojnosci dyskursu religijnego
podpowiada, ze jesli jakie$ dziatanie zostato rozpoznane jako
moralny imperatyw zgodny z ,,wola Boga”, to nie moze ono
pozostawac w sprzecznosci z innymi nakazami odczytanymi
jako , wola Boga”. Z tego powodu dialog miedzyreligijny
musi by¢ przez chrzescijan i przez wyznawcow innych reli-
gii rozumiany tak, aby nie prowadzit do rezygnacji z innego
fundamentalnego nakazu, jakim jest poszukiwanie Prawdy
i dzielenie sie¢ poznana Prawda, w duchu troski, ,, wszyscy
ludzie doszli do poznania Prawdy” (1 Tm 2, 4). W przypadku
chrzescijan ta , misja” dzielenia si¢ Prawda jest rownoznaczna
z ,,gloszeniem Ewangelii Jezusa Chrystusa” wszystkim naro-
dom. Nie ma niczego paradoksalnego w tym, ze pierwsza
i najwazniejsza czynnoscia w dialogu miedzyreligijnym jest
dzielenie si¢ z wzajemnos$cia swoja wiara, przy czym nie
chodzi wytacznie o opowiadanie o tym, w co sie wierzy, ale
o dzielenie si¢ ,zyciem wiary”. To dzielenie si¢ swoja wiara
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z wierzacymi inaczej ma by¢ przejawem autentycznego zatro-
skania o blizniego, zrodzonego z pragnienia pomocy wszyst-
kim ludziom w zblizeniu si¢ do Boga i osiagnigciu Zbawienia/
Wyzwolenia.

Nalezy jednak z moca podkresli¢, ze gtoszenie Prawdy,
w ktdra sie samemu wierzy, nie jest w dobie dialogu mie-
dzyreligijnego tym samym, co dazenie za wszelka cene do
,Mawrocenia” wierzacych inaczej. Papiez Pawel VI w encyklice
Ecclesiam suam, ogloszonej w czasie Soboru Watykanskiego II,
napisat: ,Podejmowany przez nas dialog, nie majac na celu
naszej wlasnej korzysci, jest daleki od wszelkich arbitralnych
pogladow; [...] odwraca si¢ ze wstretem od udawania, od
rywalizacji, od zdrady i podstepu”. A zatem dialog, ktéry
jest od poczatku jedynie zawoalowana forma prozelityzmu,
staje si¢ zaprzeczeniem dialogu: to nie tylko swiadectwo
braku poszanowania godnosci partnera dialogu, ale takze
$wiadectwo braku wiary w dziatanie Boga w Swiecie, w Jego
opatrznosciowa troske o wszystkich ludzi, ktérzy uczciwie
poszukuja Prawdy. W przemdéwieniu do buddystéw na Sri
Lance Jan Pawet Il zadeklarowal, ze , Koscidt szanuje wolnos¢
jednostek do poszukiwania prawdy i przyjmowania jej wedtug
nakazéw sumienia. W tym swietle Ko$ciét stanowczo odrzuca
prozelityzm i sprzeciwia si¢ wykorzystywaniu nieetycznych
metod w celu nawrdcenia”.

Bodaj najlepszym sposobem zrozumienia ,logiki” dialogu
miedzyreligijnego jest pordwnanie go do dialogu Boga z czto-
wiekiem w historii zbawienia, tak jak ukazujq ten dialog religie
odwolujace sie do ,, wiary Abrahama”, czyli judaizm, chrzesci-
janstwo i islam. Uczciwosc i przejrzystosc zasad, na jakich Bég
prowadzi dialog z cztowiekiem, jest poswiadczona wolnoscia
cztowieka, aby Boga odrzuci¢. Bég posiadajac nad cztowiekiem
~Pprzewage”, niczego cztowiekowi nie narzuca, tylko wtasnie
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wchodzi z nim w dialog, w ktérym, chcac zakomunikowac czto-
wiekowi Prawde o Sobie, apeluje do wolnej woli cztowieka.
To za$ oznacza réwniez, ze Bog, aby objawic si¢ cztowiekowi,
nie postuguje sie podstepem. Zatem réwniez ten wspotudziat
w przemianie $wiata, ktéry dokonuje si¢ w nowatorskim
i odwaznym przedsiewzieciu dialogu miedzyreligijnego, nie
dopuszcza ukrywania intencji i uzywania nieetycznych metod,
ale tez nie domaga si¢ i nie zaktada rezygnagji z jakichkolwiek
przekonan wiasnych, ktére sa wyrazem wiernego i uwaznego
kroczenia po $ciezce coraz lepszego poznania Prawdy.

Religia budzaca demony
- religia uwalniajaca od strachu

Religia moze wzmacnia¢ lek przed ,innym”, ale moze tez
,innemu” nadawac twarz blizniego, czyniac go kims$ bliskim,
w calej odmiennosci. Religia moze karmic leki, moze tez od
nich wyzwalaé.

Szczegolnym rodzajem leku, ktory bardzo czesto jak czarna
gesta chmura spowija przez pokolenia i stulecia religijne pogra-
nicza, jest strach przed spojrzeniem w oczy prawdzie o krzyw-
dach wyrzadzonych przez nas samych, albo naszych ,pobra-
tymcow”, tym ,,innym”, zamieszkujacym dzi$ lub niegdys
nasze religijne czy etniczne pogranicze.

Ten strach jest czesto lagodzony, a najczesciej catkowi-
cie likwidowany przez wyeksponowanie wtasnych krzywd,
ktére wyrzadzili nam owi ,inni”. Wéwczas krzywdy wyrza-
dzone przez nas samych lub przez ,naszych”, tatwiej zapadaja
w moralng niepamie¢ jako , usprawiedliwione” lub przynaj-
mniej ,,zrozumiate” postawy ,,samoobrony” wobec agresora,
czyli ,innego”.
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Ten rodzaj strachu czai si¢ w zakamarkach historii wigk-
szosci ludzi i narodéw. Niekiedy jednak sie ujawnia, wyptywa
na powierzchnie. Jesli pojawia si¢ on w horyzoncie ludzi reli-
gijnych, nie majq oni zadnego moralnego uzasadnienia, aby
od konfrontacji z tym strachem uciec. Jesli uciekliby w fatwe
,naturalistyczne” usprawiedliwienia, na przykfad przedstawia-
jac nikczemne postawy ,naszych” jako zrozumiate przypadki
odwetu, wowczas przekreslaliby w zupelnosci , nadprzyro-
dzony” fundament moralny wtasnej religii, ktéra odwetu nie
usprawiedliwia.

Jaskrawym momentem ujawnienia sie¢ w polskiej swiadomo-
Sci zbiorowej strachu przed uznaniem winy ukrytej w zakamar-
kach dusz by¢ moze nielicznych Polakdw, ale winy strasznej,
byl glos Jana T. Grossa, autora ksiazki Strach, traktujacej o tra-
gicznych losach niektérych Zydéw, ktérzy uniknawszy cudem
nazistowskiego , ostatecznego rozwiazania”, wpadli nastepnie
w rece polskich sasiadow.

Reakcje na gtos Grossa byly bardzo zr6znicowane. Nie mozna
powiedzie¢, ze ten glos wywotal narodowa debate. Moze po
trosze byto tak dlatego, ze publiczna debata na podobny temat
odbyta sie kilka lat wczesniej, zainspirowana inng ksiazka tego
samego autora, Sgsiedzi, traktujaca o mordzie w Jedwabnem.

Tu chcialbym jednak zwrdci¢ uwage na reakcje czesci pol-
skiej opinii publicznej, moze czesci stosunkowo nie reprezen-
tatywnej, bo osadzonej na pozycjach skrajnych, ale waznej
w kontekscie problemu postawionego w niniejszym artykule, ze
mianowicie religia moze by¢ na religijnym pograniczu zrodtem
ksenofobii, albo zrédtem dialogu. Czy bedzie jednym, czy dru-
gim zalezy od wysitku samych ludzi religijnych, ktérzy moga
ze swej religijnosci uczynic site przemieniajaca Swiat na lepsze,
lub zrédlo ztej energii budzacej w cztowieku to, z czego religia
powinna go wyzwalac.
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Zatykajac uszy na glos sumienia

Najgwattowniejsze reakcje na gtos Grossa przypominaja-
cego o zydowskich ofiarach polskich oprawcéw dato sie stysze¢
w kotach ludzi, ktérzy sktonni byliby sie okresli¢ jako gleboko
religijni i catkowicie oddani sprawom religii. Ich reakcje byly
w istocie catkowitym zaprzeczeniem, Ze przytaczane przez
Grossa historie zawieraja w sobie cokolwiek takiego, co mia-
loby wstrzasnac sercami i sumieniami wspdtczesnych Polakow,
moze w pierwszym rzedzie tych, ktérzy byli swiadkami tam-
tych wydarzen, a moze nawet w nich uczestniczyli.

Jak wyjasni¢ taka reakcje ludzi religijnych, ktérzy stucha-
jac historii o najokrutniejszych cierpieniach i najsmutniejszych
przyktadach moralnego upadku cztowieka, nie doznaja moral-
nego wstrzasu, albo choc¢by odczucia wzruszenia wobec ludz-
kich nieszczes¢? Chocby takiego wzruszenia, ktérego doznat
,mitosierny Samarytanin” z ewangelicznej opowiesci, ktéry
,wzruszyt sie gteboko” na widok poranionego cztowieka
porzuconego przez zbdjcéw przy drodze. Poraniony byt Zydem,
Samarytanin nim nie by}. Zyd dla Samarytanina byt Obcym. I to
Samarytanina, ktéry , wzruszyt si¢ gleboko” na widok pora-
nionego Obcego, postawil Jezus za wzorzec mitosci blizniego.
Jak to mozliwe, ze istnieli chrzescijanie, ktérzy na widok pora-
nionych obcych, porzuconych przez zbdjcéw przy drodze, nie
wzruszyli sie wcale — i nawet dzisiaj sie nie wzruszajq, gdy ktos
im o nich opowiada?

Pierwsze wyjasnienie, jakie si¢ nasuwa, jest najbardziej
oskarzycielskie, wiec z pewnoscig dotyczy niewielu — tylko
tych, ktdrzy istotnie majg na sumieniu cos$, co opowiadane
przez Grossa historie przywodza im na pamiec¢. To nie musza
by¢ zbrodnie; moze tylko przywtaszczenie sobie czegos,
co nalezato do usmierconych zydowskich sasiadéw; moze
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drobiazgdw, bo przeciez Zyd zamieszkujacy polski sztet! byt
zazwyczaj réwnie biedny, jak jego polski sasiad; a moze cza-
sem czego$ wiecej, moze przystowiowego zydowskiego ztota
zakopanego w piwnicy. W takich przypadkach zamykanie
uszu na glos ofiar z historii opowiadanych przez Grossa jest
niczym innym jak zamykanie uszu na gtos wiasnego nieczy-
stego sumienia.

Prawdopodobnie znacznie cze¢sciej gwattowne reakcje zaty-
kania uszu na glos zydowskich ofiar sa rezultatem catkowicie
niereligijnego postrzegania swojej etnicznej przynaleznosci,
a w dodatku niereligijnego podejscia do kwestii winy i nawro-
cenia. Istnieja bowiem ludzie, ktérzy definiujq siebie przede
wszystkim w kategoriach przynaleznosci do grupy etnicznej
i czerpig z tej przynaleznosci swojg warto$¢ i orientacje w Zyciu.
Ta przynaleznosc jest dla nich tak fundamentalna, ze czynia
z narodu swoj wlasny absolut. A absolut ma to do siebie, ze
musi by¢ doskonaly zawsze i pod kazdym wzgledem. Nie
tylko dzisiaj, ale tez i wczoraj. Stad poczucie obowiazku, by
broni¢ swdj absolut przed wszelkimi ,,oskarzeniami”, ktére go
pomniejszajq. Dlatego nie mozna dopusci¢ do tego, by przyznaé,
Ze na obliczu mojego narodu byly jakies skazy, ktorych by sie
nie dalo moralnie usprawiedliwi¢. Stad juz krok od tworzenia
narodowej mitologii, ktéra domaga sie¢ zaprzeczania moralnej
niedoskonatosci narodu.

Takie rozumienie wspdlnoty etnicznej jest z punktu
widzenia religii batwochwalstwem w najczystszej postaci,
a samorozumienie siebie w perspektywie tak pojetego abso-
lutu czyni z religii naturalistyczng ideologie, w ktdrej nie ma
miejsca na wzruszenia dobrego Samarytanina. Chrzescijanie
za rzadko przywotuja Jezusowe stowa, ze ,,moja ojczyzna nie
jest z tego Swiata”, powtarzajace sie potem jak echo w listach
apostolskich, przypominajacych, ze ludzie religijni sa jedynie
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»Pprzechodniami”, kroczac pod wspdlnym niebem do domu,
ktorego natura jest duchowa i ktérego nie mozna posiadag, nie
dzielac go z wszystkimi ,,innymi”.

Miedzy obcoscig a pokrewienstwem

Istnieje jeden oczywisty fakt przemawiajacy za tym, ze
ta nieodrobiona lekcja historii przynosi niepozadane konse-
kwencje i nie moze by¢ odktadana w nieskoriczonos¢. Tym
faktem jest potwierdzana przez badania opinii publicznej nie-
che¢ sporej czesci Polakéw do Zydéw oraz w pelni odwzajem-
niana niecheé sporej czesci Zydéw do Polakéw. Ta niecheé jest
czyms, co zatruwa dzis nasze dusze. Ta nieche¢¢ nie pozwala
nam tez dzisiaj, zaréwno Polakom, jak i Zydom, przyswoié
sobie na nowo tego przebogatego polsko-zydowskiego dzie-
dzictwa, ktore zrodzito si¢ na naszej ziemi na przestrzeni
kilkuset lat wzglednie harmonijnego wspoélistnienia dwoch
kultur i religii.

Nowym pokoleniom Polakéw i Zydéw nie wolno prze-
chodzi¢ nad tym wzajemnym negatywnym nastawieniem do
porzadku dziennego, gdyz w odréznieniu od naszych rodzi-
cow czy dziadkdéw, nie mamy po temu zadnych biograficznych
racji. Kultywowanie wzajemnych uprzedzen, przyjmujacych
w skrajnych przypadkach forme otwartego antysemityzmu
czy antypolonizmu, bytoby niegodne ludzi wychowanych
w warunkach petnej wolnosci i demokracji. W szczegolnosci
jest niegodne ludzi, ktérzy kultywuja w swoim zyciu wartosci
religijne i wyplywajace z nich wysokie idealy moralnosci.

Zamiast obrazac sie na siebie w nieskoriczono$¢, nerwowo
reagujac na kazde, niekiedy zbyt tatwo uogdlniane zarzuty,
potrzeba zrobi¢ wszystko, aby dialog posuwat sie dalej, az do
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momentu, gdy mozliwe bedzie, tak bardzo pozadane, spojrze-
nie na siebie wzajemnie przez pryzmat wielowiekowej wspdl-
noty polskich i zydowskich loséw.

Nie ma zadnych powodoéw, dla ktérych — po przezwycie-
zeniu najbardziej nawet bolesnych zasztosci — Polacy i Zydzi
nie mogliby sie sta¢ narodami szczegdlnie sobie bliskimi. Bo
nawet jedli dzi$ zabrzmi to na wyrost: polska i zydowska dusza
uksztattowaty sie¢ we wzajemnej kulturowej i duchowej symbio-
zie. Trwanie we wzajemnej niecheci jest niczym zgoda na utrate
istotnej czesci swojej tozsamosci, na amputacje czesci wlasnej
duszy.

Z tego wilasnie powodu warto podja¢ wysilek moralnej
konfrontacji z przesztoscia. Niepodjecie tego wyzwania byloby
dowodem moralnej stabosci, a nie sily, zwtaszcza ze to wyzwa-
nie jest znacznie mniej wymagajace niz w przypadku naszych
sasiadow, przez ktorych zostato podjete.

Odwilz sumien ludzi wolnych

Polacy osaczeni przez dziesigciolecia w totalitarnych oko-
wach strachu i manipulacji nie mieli okazji dopusci¢ do swo-
ich serc wstrzasajacego gtosu, ktory sie rozlegl pod naszym
wspolnym niebem. Odzyskana wolnos¢ stwarza nowa szanse,
aby przezwyciezy¢ strach przed glosem ofiar, ktérych krew
wsigkta w polska ziemie. Ten strach jest czesto zakryty obo-
jetnoscia i brakiem zainteresowania. Ale ludzie wolni powinni
znalez¢ w sobie dos¢ moralnej sity, by otworzy¢ sie na dostrze-
Zenie tej przesztosci, ktdrej nie mozna wymazag, i przezy¢ bol
swoich zydowskich sidstr i braci, dla ktérych ta ziemia — przez
wieki okreslana mianem ,zydowskiego raju” — stata sie zie-
mia Zagtady. Ludzie wolni moga si¢ zdoby¢ na to, by wpisac
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na zawsze losy Zydéw w nasza nowa narodowa opowie$é, na
réwni z losami wszystkich naszych rodakéw, ktorzy padli ofiara
pogardy i nienawisci. Musimy t¢ nowa opowies¢ o nas samych
uksztattowac jako ludzie prawdziwie wolni, ktérzy po dwustu
latach zniewolenia maja po raz pierwszy szanse¢ wyzwoli¢ sie
od strachu przed petna prawda o sobie. Musimy, gdyz jak to
wida¢ w nieodleglych krajach, ludzie, ktérzy nie sa dos¢ silni,
by zmierzy¢ si¢ z tym, co w ich historii trudne, moga w swej
duszy na dtugo pozosta¢ niewolnikami posrodku gruzoéow ich
dawnego wigzienia.

Dyskusja na temat postaw Polakéw w obliczu okrutnej eks-
terminacji ich zydowskich wspétziomkéw wzbudza emocje
dlatego, ze dotyczy czegos, co nie stalo si¢ jeszcze w dostatecz-
nym stopniu przedmiotem rachunku sumienia. A rzeczywisto$¢
ludzkiego sumienia okazuje si¢ by¢ pozbawiona wymiaru cza-
sowego. Sam uplyw czasu niczego w nim nie zmienia. Dla pol-
skich sumien czas komunizmu byt pod wieloma wzgledami
okresem hibernacji. Tymczasem wiosna wolnosci spowodowata
odwilz i przywrdcita do Zycia te obszary polskiego sumienia,
ktdére wotajg o uzdrowienie. Alternatywa dla odwaznego pochy-
lenia si¢ nad obolatym sumieniem jest jego zakltamanie, czyli
inna forma jego zamrozenia — tym razem juz narzuconego
samemu sobie. Ten glos nie catkiem czystego sumienia, ujaw-
niajacy sie w skrajnych emocjach, jest dobrg nowing. Bo méwi
o tym, ze pojawia sie szansa na konfrontacje z trudna prawda,
na wewnetrzna przemiang, pojednanie i doswiadczenie moral-
nego wyzwolenia.

Powie kto$, ze takie ujecie rozwazanej kwestii traci morali-
zatorstwem. Owszem, bo tez ta historia, ktéra domaga sig, by
ja przywota¢ na nowo, jest nazbyt wazna, aby ja pozostawic¢
w rekach historykow. Wszak nie tylko o ocene historycznych
wydarzen tutaj chodzi, ale o terazniejszo$¢. Autor Strachu nie
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czyni tajemnicy z tego, ze pietrzac w jednym tomie znane juz
wczedniej swiadectwa niegodziwosci popetnionych przez Pola-
kéw na swoich zydowskich rodakach przed szesc¢dziesieciu
z gora laty, chce zmobilizowac nas, wspdtczesnych, do zajecia
wobec tych wydarzent moralnego stanowiska. A taka konfronta-
¢ja ma odmienny charakter niz nacechowane dystansem poste-
powanie badacza, ktéry zadawala sig ustaleniem okolicznosci
przesztych wydarzen, tak jakby one jego samego w zaden spo-
sob nie dotyczyly. Wznoszenie si¢ na poziom chtodnej analizy
uwarunkowan, gdy mamy do czynienia z porazajacymi swia-
dectwami moralnego upadku czlonkéw naszej spotecznosci, jest
by¢ moze zrozumiate w przypadku historyka. W innych jednak
przypadkach taka postawa nasuwataby podejrzenie, ze mamy
do czynienia z ucieczka przed niewygodna prawda.

Napietnowac zto czy badac kontekst

Jedna z reakcji na moralizatorski ton ksiazki Grossa byto
scedowanie roli apologetow polskiego honoru na krytycznych
wobec niego historykéw, ktorzy utozsamiaja sig z polskim nur-
tem ,narodowym”, a zarazem eksponujg swoje przywiazanie
do warto$ci chrzescijaniskich. Takie posunigcie byto niefortunne,
gdyz spowodowato catkowite rozminigcie si¢ dwodch dyskur-
sow: dyskursu zmierzajacego do ukazania w jaskrawym $wie-
tle i nazwania po imieniu wstrzasajacych przejawow zta oraz
dyskursu stawiajacego sobie za cel wskazanie na réznorodnosc¢
motywacji kierujacych osobami, ktére dopuscity sie zbrodni.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ten drugi, jesli zostal pomyslany
jako skuteczna kontra wobec oskarzycielskich sadow Grossa,
chybia celu. Bo czyz sugestia, ze niektore przypadki agresji Pola-
kéw wobec Zydéw mogly by¢ spowodowane ich nienawiscia do

90



Zydoéw-komunistéw rozgrzesza kogoé, kto morduje zydowska
matke z dzieckiem na reku? Czy ukazanie faktu, ze po wycofa-
niu sie niemieckiego okupanta na prowingcji zapanowato bezpra-
wie i wszechobecny bandytyzm stawia w lepszym $wietle Pola-
koéw, ktorzy wzieli udziat w krwawych pogromach w Kielcach,
Krakowie czy Rzeszowie? Czy hipoteza, ze pogromy mogly
by¢ inspirowane przez Stuzbe Bezpieczenistwa, stawiajaca sobie
za cel skompromitowanie antykomunistycznego podziemia,
rehabilituje w jakims$ stopniu tych, ktérzy z tatwoscia dali wiare
w haniebne plotki o mordach rytualnych dokonywanych rze-
komo przez Zydéw? Przygnebia rozumowanie jednego z gtéw-
nych polskich uczestnikéw debaty historykow, ktéry odnoszac
sie do ,,watku zydokomuny”, czyli rzekomej ,nadreprezenta-
Gji” Zydéw w zbrodniczych wladzach komunistycznej bezpieki,
bez zenady skonkludowat: , Nic dziwnego, ze Polacy nie lubili
Zyd(’)w”. Czy z tej ,naukowej” tezy miatoby wynika¢, ze ,nic
dziwnego, iz Polacy mordowali Zydéw”? A co mysleé o tej linii
argumentacji rozwijanej przez niektérych autoréw, ktéra odwo-
tuje sie do rachunku krzywd i sugeruje, ze Zydzi, cho¢by przez
to, ze kolaborowali z sowieckim okupantem, zastuzyli na swoj
los, jaki ich spotkat z rak ich polskich sasiadow? By¢ moze histo-
rykowi wolno tak mysle¢, ale z pewnoscia takie rozumowanie
jest nie do przyjecia dla chrzescijanina. Bo postulat zamkniecia
wieka historii nad wyrzadzonym ztem (,,po co o tym jeszcze
dzisiaj mowi¢?”), w przekonaniu, ze byly one wyréwnaniem
rachunku krzywd, jest postulatem ignorujacym catkowicie
odpowiedzialnos¢ moralng cztowieka. Chrzescijaristwo czto-
wiekowi w sytuacji moralnej zapasci oferuje ,, usprawiedliwie-
nie przez wiare”, zaktadajace uznanie wilasnej winy, przezycie
zalu i przyjecie przebaczenia, a nie ,, usprawiedliwienie przez
kontekst”, rozpisujacy jego wine na tysiac okolicznosci i uwa-
runkowan.
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Wysitki zmierzajace do ,usprawiedliwienia przez kon-
tekst” sg szczegolnie przygnebiajace, jesli sa podejmowane
w imig rzekomej obrony reputagji religii. Uchylanie si¢ przed
nazwaniem zla po imieniu oraz przyznaniem, ze chrzescijanie
mogli w sytuacji wyzwania okazac¢ odrobine wiecej moralnego
heroizmu, w znacznie wigkszym stopniu kompromituje religie,
niz przyznanie, ze ludzie religijni, jak wszyscy inni, sa nara-
zeni na moralng porazke. Fundamentem chrzescijanstwa, jak
i innych religii, nie jest zalozenie nieomylnosci. Wprost prze-
ciwnie, religie sa odpowiedzia na nieusuwalna ludzka stabos¢
i tej slabosci ma zaradza¢ odwotanie si¢ do mocy Boga, a nie
do jakoby nieskazitelnej natury konkretnych wyznawcow reli-
gii. Apostot Piotr, ktérego Chrystus nazwat ,,opoka”, na ktorej
zbuduje Koscidt, nie stanat na wysokosci zadania w momencie
najwazniejszego wyzwania i zdradzit swojego Mistrza. Auten-
tycznosé jego religijnosci wyrazila sie w tym, ze zdobyt sie na to,
by ze 1zami wyznac¢ swojq wing, a potem z glebi poczucia swojej
ludzkiej stabosci gtosil nauke mitosci, przebaczenia i pokory.

Przestanie ofiar

Dzisiejsza debata o latach czterdziestych musi by¢ prowa-
dzona tak, abysSmy dopuscili do naszych uszu, umystow i serc
glos ofiar. Wszystkich ofiar. Bo mysle, Ze one wszystkie kie-
ruja do nas to samo przestanie. To ostrzezenie, ze cztowiek,
bez wzgledu na swoja narodowos¢ czy swiatopoglad, potrafi
stosunkowo fatwo stoczy¢ sie na moralne dno i stac si¢ katem
swoich siostr i braci. Ofiary wotaja do nas z otchtani kremato-
ryjnych piecéw, aby raz na zawsze uswiadomic nam, ze w obli-
czu moralnej zapasci cztowieczego rodu trzeba wzia¢ w nawias
wszystkie roznice, za pomoca ktorych sie¢ definiujemy. Takie
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kraficowe sytuacje pokazuja nam, ze najpierw wszyscy jesteSmy
ludzmi, ktorych zycie jest bezcenne, a dopiero daleko pdzniej
jesteémy Polakami, Niemcami, Zydami, chrzescijanami czy
muzulmanami. Glos miliona usmierconych dzieci, ktéry btaga:
Nigdy wiecej! — musi wstrzasnac nie tylko nami dzisiaj, ale kaz-
dym kolejnym pokoleniem, az do skoniczenia swiata. Bo to jest
lekcja, ktorej nie wolno juz powtdrzyc.

To przestanie ofiar jest skierowane do wszystkich ludzi.
Ono nie napietnuje jednego narodu, ale caty ludzki rodzaj. I nie
pozwala nikomu poczuc sie spokojnym. Bo to jest przestanie
o ludzkiej kondycji — zwierzecia jedynie naskérkowo oswojo-
nego przez kulture i religie. Holocaust i rozne ludzkie postawy
w obliczu Zagtady, takze postawy Polakéw, pokazaly raz na
zawsze, ze pod cienka warstwa ludzkiej moralnosci czai sie
bestia. Ta straszna wiedza, nabyta drogocenna krwia milionow
niewinnych ofiar, powinna na zawsze wstrzasa¢ sumieniami
i mobilizowa¢ przedstawicieli wszystkich religii, kultur i naro-
dow do zgodnej i Scistej wspdtpracy, aby wzmacniac te warstwe
ochronna w nas, ktorej na imig cztowieczenstwo.
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KATARZYNA NIZIOLEK

Biatystok — miasto pogranicza,
miasto wielokulturowe

Wielokulturowy dom

W 1990 r. niezyjacy juz dzis austriacki grafik, malarz i architekt
— Friedensreich Hundertwasser (Hundertwasser 2007) — w jed-
nym ze swoich spoteczno-artystycznych manifestéw zarysowat
wizje domu nie tylko pozostajacego w zgodzie z natura (co sta-
nowilo gléwny punkt jego gteboko ekologicznej filozofii), ale tez
odzwierciedlajacego réznorodnos¢ jego mieszkancéw. ,Osobie,
ktéra zyje w wynajetym mieszkaniu musi by¢ dana mozliwosé¢
wychylenia sie ze swego okna i zdarcia tynku z tej czesci elewadji,
ktora znajduje sie¢ w zasiegu jej wyciagnietej reki. I wziecia do
reki pedzla, i pomalowania catej tej powierzchni, tak by kazdy
przechodzien z daleka widzial, Ze mieszka tam ktos inny od ludzi
zyjacych obok...” — pisal wowczas. Tym radykalnym wezwaniem
do wyrazenia siebie, swojej indywidualnosci, wolnosci, innosci na
zewnatrz — w formie, kolorze, stylizacji swojego bezposredniego
otoczenia — Hundertwasser prébowat przeciwdziata¢ dominuja-
cym procesom standaryzacji, homogenizagji, upodabniania si¢ do
siebie przestrzeni miejskich i zamieszkujacych je ludzi, procesom
zagrazajacym —jak twierdzit —naszemu czlowieczenstwu, ktdrego
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najpetniejszym wyrazem jest nasza kreatywnos¢. Taki dom, w ktd-
rym kazde okno stanowi glos réznicy i wolnosci jego wilasciciela
czy najemcy jest, jak sadze, piekng metafora miasta pogranicza. To
dom, w ktérym, wbrew obowiazujacym konwencjom architekto-
nicznym, kazde okno jest inne: ozdobne okno w stylu secesyjnym
wystepuje obok jeszcze bardziej ozdobnego okna barokowego,
a te z kolei obok zupelnie prostego okna modernistycznego. To
dom, w ktérym aprioryczne podzialy i kategoryzacje stracily na
waznosci. W ktérym rdznica stata sig¢ sensem istnienia catosci.
Takim domem chcialabym widzie¢ moje rodzinne miasto — Bia-
lystok, miasto pogranicza, miasto wielokulturowe.

Biatystok jest czesto okre$lany mianem miasta wielokul-
turowego. Taki obraz miasto (magistrat) stara si¢ budowac na
zewnatrz. Takim widza je jego mieszkancy. Biatorusini, Litwini,
Polacy, Romowie, Rosjanie, Tatarzy, Ukraincy (czy wedtug kryte-
rium religijnego — katolicy, muzutmanie, prawostawniiin.)" two-
rza lokalng mozaike grup etnicznych, religijnych i kulturowych,
czego wyrazem jest ich aktywno$¢ w zyciu publicznym miasta.
De facto to wlasnie istnienie instytugji i organizacji mniejszosci jest
glownym argumentem za istotnym zréznicowaniem kulturowym
miasta, za ktérym nie przemawiaja np. wyniki Narodowego Spisu
Powszechnego z 2002 r. W swietle danych spisowych, 272 266
mieszkancow Biategostoku zadeklarowato narodowos¢ polska,
aniepolska 8 672, w tym: 7 434 Biatorusinow, 417 Ukraincow i 821

' Po drugiej wojnie $wiatowej niemal catkowicie znikneli z etnicznego pejzazu
miasta Zydzi. Dzi$ zyje w Bialymstoku nie wiecej niz kilka zydowskich rodzin,
nalezacych do gminy warszawskiej (Sadowski 2006, s. 169), dlatego nie wymie-
niam tutaj tej mniejszosci. Dla poréwnania, przed wojna Bialystok byt miastem
glownie polsko-zydowskim: w 1921 r. Zydzi stanowili prawie 50 proc. ludnosci
miasta, Polacy ponad 45 proc., Niemcy i Rosjanie — po niecate 2 proc., Biatorusini
iinni - ponizej 1 proc. W strukturze wyznaniowej, podobnie jak dzisiaj krzyzu-
jacej sie ze struktura narodowosciowa, wyznawcy mojzeszowi stanowili prawie
52 proc. wierzacych bialostoczan, katolicy — prawie 40 proc., prawostawni — ok.
6 proc., za$ ewangelicy — ok. 3 proc. (Dobroniski 2001, s. 120).
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przedstawicieli innych nacji. Na tym tle wyraznie zarysowuje
sie dychotomia wyznaniowa: 79 proc. mieszkancéw deklaruje
w badaniach przynaleznos¢ do obrzadku rzymskokatolickiego,
nieco ponad 13 proc. — prawostawnego i tylko 2,5 proc. wyznaje
inne religie (Sadowski 2006, s. 167). Przy czym nalezy pamieta¢,
ze identyfikacje narodowe i religijne biatostoczan krzyzuja sie,
co jasno wynika takze z powyzszych danych. Innymi stowy, nie
kazdy Polak jest katolikiem i nie kazdy prawostawny — Biatoru-
sinem czy Rosjaninem. Dotyczy to oczywiscie takze innych iden-
tyfikacji narodowych i religijnych.

Indywidualna ucieczka od mniejszo$ciowych przynalez-
nosci kulturowych nie przeszkadza jednak dziataniu instytu-
qji i organizacji je reprezentujacych i wspierajacych. Mniejszo-
$ciowe stowarzyszenia, prasa, radio, programy telewizyjne,
imprezy kulturalne, inicjatywy spoteczne... wszystko to
jest zywym dowodem réznorodnosci etniczno-kulturowej
Biategostoku, a takze odradzajacej si¢ pamigci historycznej
miasta. Rosnace spofeczne zainteresowanie lokalng wielokul-
turowa historig i jej odkrywaniem? (a moze tworzeniem od
nowa) wskazuje, ze dzisiejsi biatostoczanie czuja sie jej pet-
noprawnymi spadkobiercami. Nawet jesli nie jest to dostow-
nie spuscizna przodkow, to ,,duch lokalnosci” — poczucie
wiezi z miejscem i wspodtmieszkanicami, przekonanie, ze to
miejsce jest czyms$ wartosciowym, swiadomos¢, ze jego
historia oddziatuje na wspoétczesnych - sprawiaja, ze wielo-
kulturowa przeszto$¢ miasta, siegajaca czasow Branickiego,
jego zalozyciela, a kultywowana do miedzywojnia, znajduje
odbicie w tozsamosci dzisiejszych bialostoczan. Ciekawe, ze

* Wyrazem tego zainteresowania sa m.in. oddolne inicjatywy, takie jak: Szlak
Dziedzictwa Zydowskiego (Niziotek, Poczykowski 2008), projekty stowa-
rzyszenia Szukamy Polski, czy festiwal wielokulturowosci pn. Sgsiedzi, ktory
odbyt sie we wrzesniu 2008 r.
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prawie 78 proc. mieszkancow miasta czuje sie ,rodowitymi”
biatostoczanami bez wzgledu na to, czy mieszka w Biatym-
stoku od urodzenia, czy nie. Zas sposrdéd tych, ktorzy nie
mieszkaja w miescie od urodzenia, ponad 60 proc. silnie si¢
z miastem identyfikuje (czuje si¢ jego ,rodowitymi” miesz-
kancami; Sadowski 2006, s. 228).

Profesor Andrzej Sadowski (Sadowski 2006) okresla Biatystok
mianem miasta heterogenicznego kulturowo, czyli takiego, w kto-
rym zréznicowanie kulturowe ma postac zinstytucjonalizowanych
(uregulowanych normatywnie) stosunkéw miedzykulturowych,
zapewniajacych kazdej z mniejszosci trwate miejsce w zyciu lokal-
nej spotecznosci. W Biatymstoku na podzialy religijne i narodowo-
$ciowe naktada sie¢ dodatkowo podziat na miejscowych i przyby-
szow (gldwnie ze wsi). Ruralna specyfika Biategostoku sprawia,
ze w miescie koncentruja sie wartosci kulturowe bedace odzwier-
ciedleniem zréznicowania kulturowego catego regionu pétnocno-
wschodniego, z obszaru ktérego odbywaty sie powojenne migracje
ludnosci. Na skutek tych migracji struktura etniczno-kulturowa
miasta zblizyta si¢ do struktury regionu. Stad prawdopodobnie
wyrazne inklinacje dzisiejszych mieszkanicow do akceptacji zr6zni-
cowania kulturowego miasta. Biatystok jako miasto zréznicowane
kulturowo (religijnie i narodowosciowo) w duzym lub srednim
stopniu postrzega prawie 95 proc. jego mieszkanicow (Sadowski
2006, s. 230), co sytuuje zroznicowanie kulturowe miasta w obsza-
rze faktéw zbiorowej $wiadomosci i przemawia za wielokulturo-
wym charakterem lokalnej tozsamosci. A jednak autoidentyfika-
¢ja biatostoczan przeczy tym konstatacjom, kiedy w tym samym
badaniu niemal identyczny odsetek respondentdw okresla swoja
przynalezno$¢ narodowa jako polska...

Bez wzgledu na opisane trudnosci na polu zbiorowych identy-
fikacji i tozsamosci, lokalna mozaika etniczno-kulturowa posiada
pewien walor swoisto$ci, ktdrego nie mozna tu pomina¢. O tej
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swoistosci decyduje fakt, ze Biatystok jest nie tylko miastem
heterogenicznym kulturowo, ale takze miastem pogranicza, nie
bez znaczenia dla jego struktury etniczno-kulturowej (zdecydo-
wana przewaga liczebna mniejszosci wschodnich), organizacji
przestrzennej i perspektyw rozwoju (np. kontakty handlowe
ze Wschodem). Ot6z w warunkach pogranicza terytorialnego?®,
lokalne réznice etniczne, religijne czy kulturowe przestaja by¢ kry-
terium obcos$ci. Wida¢ to np. w uktadzie przestrzennym miasta,
gdzie w ogole nie wystepuje charakterystyczne dla wielokultu-
rowych miast Zachodu zjawisko gett etnicznych. Nie baczac na
pochodzenie i réznigce cechy kulturowe (np. wyznanie), biato-
stoczanie postrzegaja si¢ nawzajem w kategoriach ,, swojskosci”
iniejako ,, wewnetrznej innosci”, ujetych w ramy wspolnej kultury
pogranicza?, specyficznej kultury regionalnej wyrastajacej z wza-
jemnego oddziatywania réznych wartosci i wzorow. Lokalna wie-
lokulturowos¢ jako wielokulturowos¢ miasta pogranicza o kilku-
wiekowej tradycji, ma wigc szczegolny — ,,swojski” — charakter.
Jest to , nasza” wielokulturowos¢, z ktérej wyrosliSmy, z ktdra sie
identyfikujemy (czego dowodza cytowane wyzej badania), z ktdrej
jestesmy dumni. Jest to tez nasz kulturowy kapitat — zasob, ktory
mozemy spieniezy¢ — chocby na rynku ustug turystycznych. Ale

’ Pogranicze oznacza tu , terytorium potozone miedzy obszarami panstwowymi
lub regionalnymi, charakteryzujace sie przemieszaniem etnicznym lub naro-
dowosciowym wynikajacym z bliskosci przestrzennej” (Ktoskowska 2005, s.
125). Obok znaczenia przestrzennego, terytorialnego, pojecie pogranicza moze
by¢ uzywane takze w znaczeniu psychologicznym, do ktérego odnosze sie
w dalszej czesci artykutu.

* Sytuacja pogranicza nie eliminuje podzialéw, sprzecznosci i konfliktéw na tle
etnicznym, religijnym czy kulturowym, szczegdlnie ze na podziaty te czesto
naktadaja sie podziaty polityczne. Pomimo rozbieznosci intereséw politycz-
nych, w sensie kulturowym sytuacja ta wytwarza jednak pewna nowa jakos¢,
ktérg mozemy okresli¢ mianem , kultury pogranicza”. Kultura pogranicza to
,swoisty uktad kulturowy, zespdt cech réznego pochodzenia, ktére wspdlnie
zebrane stanowia funkcjonalng catos¢” (Straczuk 2006, s. 30). Kultura pogra-
nicza to zatem co$ wiecej niz tylko sasiadowanie réznych kultur etnicznych.
To rodzaj tadu miedzykulturowego.
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czy to wystarczy, bysmy mogli rozwijac¢ sie jako spoteczenistwo
i jako jednostki? I czy — wracajac do metafory Hundertwassera —
w naszym wielokulturowym domu wszystkie okna sa otwarte?

Nowi Obcy

Pogranicznos¢ nie eliminuje doswiadczenia obcosci. Takze
w przestrzeni spoteczno-kulturowej miast pogranicza istnieja
Obcy. Sa nimi ci, ktérzy wnosza wartosci nienalezace do uwspdl-
nionego zbioru wtasciwosci kulturowych pogranicza i z tego
powodu balansuja migdzy przynaleznoscia a wykluczeniem,
akceptacja i odrzuceniem, otwartoscia i ksenofobig spoteczno-
$ci przyjmujacej (por. Simmel 2006). W dzisiejszym Biatymstoku
role Obcych odgrywaja migranci przybywajacy tu z innych czesci
Europy i $wiata. Sg oni przyczyna nowych zréznicowan w krajo-
brazie etniczno-kulturowym miasta i, co za tym idzie — nowych
wyzwan zwiazanych z samookresleniem jego mieszkancow.

Dzi$ Biatystok jest miastem wielokulturowym nie tylko dzieki
mniejszosciom pogranicza i historycznym zréznicowaniom etnicz-
no-kulturowym, ale takze dzigki obecnosci nowych migrantow:
zagranicznych studentéw, wolontariuszy miedzynarodowych czy
uchodzcéw. Co wigcej, wraz z postepem procesow integracji euro-
pejskiej i globalizacji, niosacych ze soba wzrost ruchliwosci spo-
feczneji— w konsekwencji — zréznicowania etniczno-kulturowego,
rola tych i im podobnych grup w ksztaltowaniu oblicza miasta
bedzie niewatpliwie rosta. A tego ani miasto, ani jego mieszkancy,
pochtonieci odkrywaniem swojej wielokulturowej przesztosci
i pielegnowaniem swoistosci kulturowej pogranicza, zdaja sie
jeszcze nie dostrzegac. Podczas gdy juz stoi przed nami nowe
wyzwanie — europejskich i globalnych réznic kulturowych, znaj-
dujacych odbicie w lokalnych procesach rozwojowych.
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Elementem zbiorowej $wiadomosci biatostoczan jest Biaty-
stok — miasto wschodniego pogranicza, historycznie wielokul-
turowe, przyciagajace réznorodnoscia. Biatystok jako miasto
europejskie czy Biatystok jako miasto globalne juz nie®. Tak wiec
mieszkajaca za $ciang rodzina pochodzenia biatoruskiego czy
wyznania prawostawnego jest ,naturalnym” sktadnikiem rze-
czywistosci spolecznej Biategostoku jako wielokulturowego mia-
sta pogranicza. Ale w ramach tej rzeczywisto$ci nie mieszcza si¢
np. misjonarz z Utah (USA), menadzer z Brazylii czy Chorwacki
zawodnik miejscowego klubu sportowego. Rama® miasta pogra-
nicza okazuje si¢ za waska, a etnorelatywizm’ mieszkaricow mia-
sta pogranicza — wybidrczy, ekskluzywny i anachroniczny.

Oswoic wielokulturowos¢

Swiat dzisiejszy diametralnie r6zni sie od tego sprzed dwu-
stu, a nawet dwudziestu lat. Inne sa tez miasta pogranicza.

®Nalezy zauwazy¢, ze jest to odbicie ogolniejszej prawidtowosci, stwierdzonej
empirycznie. Badania European Value Study (EVS) pokazuja, Ze tak w Polsce, jak
i wielu innych krajach europejskich, identyfikacje lokalne wciaz dominuja nad
identyfikacjami z szerszymi zbiorowosciami: regionem, narodem, Europa czy
$wiatem (Jasinska-Kania 2004). W badaniach prowadzonych lokalnie (Sadow-
ski 2006, s. 165) identyfikacje narodowe, lokalne, regionalne i europejskie sa
prawie rownorzedne (5-4 proc.). Nie uwzgledniono w nich jednak identyfi-
kacji globalnych (ze $wiatem jako catoscia). Wprawdzie najwiekszy odsetek
badanych okresla sie¢ w pierwszej kolejnosci jako przedstawiciele rodzaju
ludzkiego (,,przede wszystkim jestem cztowiekiem”), deklaracja ta nie jest
réwnoznaczna z kosmopolityzmem.

¢ Kategorii ,ramy” uzywam za Irvinem Goffmanem — w znaczeniu schematu
stuzacego do poznawczej interpretacji zdarzen i dziatan spotecznych (np.
Turner 2006, s. 475).

’Pojecia ,etnorelatywizm” uzywam za Miltonem ]. Bennettem, ktéry prze-
ciwstawia ten rodzaj postawy (wrazliwosci) miedzykulturowej — etnocentry-
zmowi. Obie wyréznione przez Bennetta typy postaw sg ztozone: etnocen-
tryzm moze przybierac forme zaprzeczenia, obrony, badz minimalizadji, za$
etnorelatywizm — akceptacji, adaptacji lub integracji (Gillert 2000, s. 29-32).
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Obecnos¢ jednego, anegdotycznego juz, Hiszpana w spisie lud-
nosci Sejn z 1913 r., mogta by¢ czyms niezwyklym wtedy, na
poczatku XX w., kiedy podrdz z Hiszpanii trwata kilka dni. Dzi$
nikogo by nie zdziwita. Kurczenie si¢ czasu i przestrzeni, spadek
znaczenia wigzi terytorialnych, globalna dyfuzja wartosci kultu-
rowych sprawiaja, ze dawne strategie radzenia sobie z réznicami
kulturowymi, takie jak separacja czy asymilacja, nie tylko stra-
city racje bytu, ale tez staly sie sprzeczne z wartosciami naszej
cywilizagji, definiujacymi pozadane kierunki jej rozwoju®. Jed-
noczesnie problem réznic kulturowych i radzenia sobie z nimi
stat si¢ problemem niemal uniwersalnym, ktéremu czota stawi¢
musi niemal kazde spoteczenstwo i kazda spotecznosc.

Na tym tle sytuacja miast pogranicza, takich jak Biatystok,
jest szczegodlna. Sa to bowiem spotecznosci, ktorym doswiad-
czenie wielokulturowosci nie jest obce. Historyczne zrdznico-
wania etniczne, religijne i kulturowe zostaty przez nie , oswo-
jone”: zaakceptowane, zaadaptowane, a nawet zintegrowane’.
Funkcjonujace w ich obrebie grupy nauczyly sie wspotegzysto-
wac i wspodtpracowac nie tylko pomimo réznic, ale tez wyko-
rzystujac te rdznice z korzyscig dla wszystkich. Nie oznacza to
jednak, ze nowe grupy narodowe, etniczne czy kulturowe wcho-
dza do takich spotecznosci na tych samych zasadach. Biatystok

¥ Wsrdd tych wartosci wymieni¢ mozna np. rozwdj sfery publicznej, ochrone réz-
norodnosci czy przeciwdziatanie wykluczeniu spotecznemu. Za ich realizacja
opowiadaja sie¢ m.in. Unia Europejska i Organizacja Narodéw Zjednoczonych.

°W $wietle modelu Miltona J. Bennetta, akceptacja, adaptacja i integracja sta-
nowia rézne typy wrazliwosci miedzykulturowej mieszczace sie w obrebie
bardziej ogdlnie rozumianej postawy etnorelatywistycznej, a zarazem kolejne
etapy rozwoju tej wrazliwosci. Akceptacja oznacza tu poszanowanie kulturowo
uwarunkowanych réznic w zachowaniach i wartosciach innych oséb, adaptacja
— przyswojenie pewnych zachowan wtasciwych innej kulturze niejako obok
wtlasnego repertuaru kulturowego, zas integracja — przedefiniowanie wtasnej
tozsamosci kulturowej w sposéb umozliwiajacy kontekstowe (sytuacyjne)
odniesienia do innych wzoréw kulturowych. Integracja jest wedtug Bennetta
najbardziej dojrzata forma wrazliwosci miedzykulturowej. Jej skrajnym momen-
tem jest poczucie nieprzynalezenia do zadnej kultury (Gillert 2000, s. 29-32).
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jest tutaj dobrym przyktadem: hiszpanskie studentki zbyt glosno
rozmawiajq w autobusie i stajq si¢ obiektem werbalnego ataku ze
strony innych pasazeréw, lokalni kibice podczas meczu wywie-
szaja na trybunach rasistowski napis ,,Roger — nigdy nie bedziesz
Polakiem” (pod adresem Rogera Guerreiro, Brazylijczyka graja-
cego w Legii Warszawa), uchodzcow z Czeczenii wciaz traktuje
sie jak obcych, choc od lat w mieScie dziataja az dwa osrodki dla
uchodzcdw, co jest ewenementem w skali kraju.

Sytuacja nowych mniejszosci w Biatymstoku jest odbiciem
jednego z podstawowych spotecznych podziatéw — na Swoich
iObcych, z tym, ze na skutek wlasciwych dla pogranicza trwatych
relacji miedzykulturowych z pewnymi grupami narodowymi (np.
Biatorusinami, Litwinami, Rosjanami), mentalna granica miedzy
swojskoscig i obcoscia przesunela sie. Wérod polskich badaczy
kultury i etnicznosci, na zjawisko to zwracata uwage m.in. prof.
Antonina Ktoskowska (2005). Sytuacja pogranicza (sasiedztwa)
etniczno-kulturowego stwarza warunki przetamywania obcosci
i przenikania si¢ kultur. We wspolnej przestrzeni codziennych
interakgji roznice (np. wyznaniowe) nie sg przeszkoda w kon-
taktach, lecz cecha (auto)definicyjna spotecznosci, za$ granice
etniczne i odrebnosci kulturowe rozmywaja sie.

Uzasadnione wydaje si¢ wigc zastgpienie dychotomicznego
podziatu na Swoich i Obcych, triadg Swoj — Inny — Obcy, gdzie
kategoria ,, swojskosci” odnosi sie do bezposredniej przynalez-
nosci kulturowo-grupowej, ,,inno$¢” oznacza pozytywne prze-
warto$ciowanie odmiennosci kulturowej grup definiujacych sie
poprzez pewne cechy rozniace, jednak pozostajacych w ciagtej
wzajemnej interakcji (jak ma to miejsce w przypadku grup
pogranicza), za$ ,,obcos¢” sygnalizuje istnienie bariery we
wzajemnych kontaktach, obiektywnej lub symbolicznej, spo-
wodowanej réznicami kulturowymi (jest to przypadek nowych
migrantéw).
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Potrzeba edukacji miedzykulturowej

Pomimo swojej wielokulturowej tradycji, Biatystok nadal potrze-
buje wiec uczenia sie miedzykulturowego'. Respektowanie r6z-
nic w zachowaniu i wartosciach jednej grupy nie oznacza bowiem
automatycznego uogdhienia tej postawy na inne grupy. Europejskie
i globalne wyzwania polityczne, ekonomiczne i kulturowe wyma-
gaja rozszerzenia dotychczasowej definicji lokalnej réznorodnosci
i stworzenia nowej, bardziej otwartej i dyskursywnej koncepcji
miasta. Ma to szczegolne znaczenie w odniesieniu do socjalizacji
i edukacji mtodego pokolenia. Nie mozna przygotowywac¢ miodych
biatostoczan do dialogu miedzykulturowego tylko na podstawie
wielokulturowosci pogranicza, poniewaz bytoby to przygotowanie
do dialogu z historia, a nie wspdlczesnoscia. Nie chodzi tu oczywiscie
0 zapominanie historii czy odrywanie od korzeni. Maksyma cyto-
wanego wczesniej Hundertwassera (1ofa bene przeciwnika integracji
europejskiej i zaangazowanego oredownika réznic narodowych)
— ,jesli nie szanujemy naszej przesztosci, tracimy naszq przysztosc.
Jedli niszczymy nasze korzenie, nie mozemy rosna¢” — zachowuje
aktualnos¢! Jednak musimy pamietad, ze tzw. wielokulturowos¢
musi dzi$ oznacza¢ komunikacje nie tylko z mniejszosciami w obre-
bie prywatnej ojczyzny, tymi, ktore dobrze znamy i z ktérymi czu-
jemy sie moralnie zwigzani, ale tez z innymi mieszkancami Europy
i Swiata, ktérzy coraz czesciej beda stawac sig czescia codziennosci
Biategostoku ze wszystkimi tego konsekwencjami''. W przeciwnym

"Uczenie sie¢ miedzykulturowe to ,, proces zdobywania wiedzy, ksztattowania
postaw i zachowan, ktdre sa zwigzane z wzajemnym oddzialywaniem réznych
kultur” (Gillert 2000, s. 17).

1Z analogiczna sytuacja mamy do czynienia w przypadku emigracji biatosto-
czan, ktdrzy czesto dysponujac ograniczong kompetencja miedzykulturowa,
musza radzi¢ sobie z otaczajaca ich obcoscia, reprezentowang przez mieszkan-
cow krajow przyjmujacych, czesto o wiele bardziej zréznicowanych etnicznie,
religijnie i kulturowo niz Polska.
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razie grozi nam utrata cennych kapitatéw mniejszosciowych, i spo-
Tecznych, i kulturowych, ktére w warunkach integracji europejskiej
i globalizacji moga decydowac o przetrwaniu, konkurencyjnosci
i rozwoju spoteczenstw i spofecznosci lokalnych.

Integracja poprzez sztuke

Stojacym przed biatostoczanami wyzwaniem jest zatem
integracja ukierunkowana na nowe, postrzegane jako ,, obce”,
grupy kulturowe. Integracja oznacza wymiane wzbogacajaca
obie strony, utrzymanie wtasnej kultury przy jednoczesnym
nawigzaniu kontaktu z kulturg nowa. Warunkiem integracji jest
pluralizm (rozumiany jako wielo$¢ $wiatopogladdw), wzajemna
akceptacja roznych wartosci i empatia. Dlatego ,, misja integra-
cyjna”, ktorej nosicielami moga by¢ rodzina, szkota, trzeci sektor,
samorzad lokalny, instytucje kulturalne itp. (a najlepiej wszyst-
kie te podmioty razem)'?, musi przebiegac¢ na dwoch poziomach:
stwarzania warunkdw spotkania i promowania postawy mie-
dzykulturowej — wzajemnej tolerancji, szacunku i ciekawosci.

Podstawowa trudnos$¢ takiej , misji” polega na zmianie toz-
samosci kulturowych — z idiomatycznych, bedacych wtasno-
$cia tylko danej grupy i tylko dla niej zrozumiatych, zamknie-
tych, na dyskursywne, zrozumiate dla innych, pozwalajace na
uzewnetrznienie sie grupy, otwarte (Krzysztofek 2004), ktore
moglyby z kolei sta¢ sie¢ podstawa tworzenia struktur i instytucji
miedzykulturowych. To ostatnie wymaga zas rozwoju kapitatu

2 Antonio Gramsci (za: Holst 2002) zalicza wymienione podmioty do kategorii
instytucji opartych na konsensusie, tworzacych spoteczenistwo obywatelskie.
Instytucje te sq zdolne do wplywania w drodze oddolnej, nieformalnej trans-
misji kulturowej (w procesie socjalizacji, wychowania, edukacji) na system
warto$ci, postawy, przekonania i moralnos¢ spoleczenstwa, i w ten sposéb
wywolywania zmian spotecznych.

104



spotecznego o charakterze pomostowym (bridging), tj. inkluzji
(wlaczenia) i utrwalenia relacji miedzy kulturowo réznymi od
siebie grupami®. W praktyce oznacza to potrzebe znalezienia
odpowiedniego $rodka komunikacji, wspdlnego jezyka, pozwa-
lajacego na dwukierunkowe ,, przetozenie” réznych swiatopo-
gladow i sposobow bycia w $wiecie (kultur) oraz animagji lokal-
nej'* ukierunkowanej m.in. na budowanie i podtrzymanie sieci
spolecznych (tzw. networkingu), kluczowego komponentu kapi-
tatu spotecznego. Szerokie mozliwosci daja na tym polu sztuka
spoteczna i dziatalnos¢ spoteczno-edukacyjna wykorzystujaca
jej atuty. Za przyktad niech postuza dwa projekty zrealizowane
w Biatymstoku w 2008 r.: ,,Co nas taczy, co nas rézni? Biatystok
ijego mieszkanicy w oczach obcokrajowcéw” i ,Nasz Swiat w 36
klatkach. Integracja dzieci polskich i czeczenskich”®.

Wedtug Sherre Wesley (Wesley 2007) sztuka stwarza warunki
integracji miedzykulturowej w co najmniej dwoch wymiarach.
Po pierwsze, wytwarza otwartg przestrzen uczenia si¢. Po drugie,
daje mozliwosc¢ uczenia si¢ w inny sposob niz zwykle. W swietle
relacji badanych przez Wesley uczestnikoéw projektéw spolecz-
no-artystycznych, udziat w spotecznym tworzeniu lub odbiorze
sztuki wprowadza nas w przestrzen spoteczna charakteryzujaca

BW odréznieniu od kapitatu spolecznego wiazacego (bonding), integrujacego na
podstawie podobienstw, wzmacniajacego konformizm, wytwarzanego przez
struktury o charakterze zamknietym i wykluczajacym (Putnam za: Trutkow-
ski, Mandes 2005).

* Animagja lokalna to praktyka spoteczna ukierunkowana na rozwdj spoteczno-
$ci lokalnej: jej upodmiotowienie (empowerment), wzmocnienie jej potencjatu
(capacity), mobilizacje do dziatania, poprawe jakosci zycia jej cztonkéw oraz
zwiekszenie zakresu ich uczestnictwa w procesach decyzyjnych dotyczacych
ich wtasnej sytuacji. Jednym z kluczowych sktadnikow animagji lokalnej jest
budowanie sieciowych powiazan miedzy jednostkami, grupami, organiza-
cjami i instytucjami (por. Kazmierczak 2007, s. 29).

Wiecej na temat wymienionych projektéw w publikacjach: Co nas tqczy, co
nas rozni? Biatystok i jego mieszkaricy w oczach obcokrajowcow (Anchimowicz
iin. 2008) i Integracja dzieci polskich i czeczernskich (Potoniec, Grzedzinska,
Gaworek 2008).
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sie wiekszym stopniem zréznicowania niz to, z jakim mamy
do czynienia w innych kontekstach dziatania, np. w pracy czy
sasiedztwie. Angazuje ludzi z réznych kregow kulturowych,
ktérzy wchodzac ze soba w interakcje, wychodza poza wiasna
kulture. Pozwala im spojrzed na otaczajaca rzeczywisto$¢ z innej
perspektywy. Eliminuje bariery komunikacyjne. Wyzwala pro-
cesy wieziotworcze i wytwarza poczucie wspolnoty. Nie tracac
wlasnej kulturowej tozsamosci, uczestnicy odnajduja w dziata-
niu poprzez sztuke mozliwosc¢ jednoczesnej przynaleznosci do
wspolnoty artystycznej z ludzmi o odmiennych korzeniach kul-
turowych. Moga by¢ jednoczesnie cztlonkami i swoich monokul-
turowych grup etnicznych, i wielokulturowych grup artystycz-
nych, ktdre organizuja si¢ na okolicznos¢ wspdlnego tworzenia
lub odbioru sztuki. Sztuka wytwarza przestrzen, w ktorej moga
bezpiecznie doswiadczac innosci, a nawet ja przezywac. To wia-
$nie dzieki przezyciu i doswiadczeniu odbywa si¢ miedzykultu-
rowe uczenie si¢ poprzez sztuke. Jest to proces holistyczny, ktory
laczy oddzialywanie poznawcze, behawioralne i emocjonalne.
Wazny jest w nim element wymienialnosci perspektyw: uczest-
nik dziatania moze jak gdyby , przymierzy¢” inny $wiatopoglad
czy inna kulture, poczuc sie jak ktos inny, wczuc si¢ w Innego.
To z kolei sprzyja tylez krytycznej refleksji, co empatii. Pozwala
dostrzec podobienistwa i zobaczy¢ réznice w nowym swietle.
Sztuka, jak wyrazit sie jeden z badanych Wesley, wyposaza nas
w nowe ,,0ko”, ktérym patrzymy na réznice wokot nas.
Whnioski z ewaluacji wymienionych wczesniej projektow
- ,Co nas faczy, co nas r6zni?” i ,,Nasz $wiat w 36 klatkach”
- potwierdzaja obserwacje Wesley. Ttem obu dziatan byt brak
komunikacji i wymiany miedzy spotecznoscia lokalna (przyj-
mujaca) a grupami reprezentujacymi nowa wielokulturo-
wos¢ Bialegostoku. W przypadku pierwszego projektu byli to
zagraniczni studenci, wolontariusze europejscy i inni miodzi
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obcokrajowcy, mieszkajacy lub pracujacy w Bialymstoku,
w drugim — dzieci czeczenskich uchodzcéw, uczace sie w jed-
nej z biatostockich szkét podstawowych. Celem obu inicjatyw
byto wiec stworzenie warunkow integracji miedzykulturowe;:
spotkania, wzajemnego zrozumienia i poznania (nie poprzez
klasyczne odtwdrcze nauczanie, ale autentyczne tworcze prze-
zycie). Zatozono, zgodnie z prawidlowosciami opisanymi przez
psychologdéw spotecznych (np. Aronson 2000), ze bezposredni
kontakt miedzykulturowy i zgromadzona w jego toku wiedza
nt. innych kultur pomoga w redukcji wzajemnych stereotypow
i uprzedzen. Dla osiggniecia integracyjnego efektu projektow
podstawowe znaczenia miata zastosowana w nich metoda
,fotografii uczestniczacej” (participatory photography)*.

W projekcie ,Co nas taczy, co nas r6zni?” grupa kilkunastu
obcokrajowcéw (Brazylijezyk, Czeczenka, dwoje Finow, Fran-
cuzka, Greczynka, Kanadyjczyk, Litwin, Niemka, dwdch Portu-
galczykow i dwdch Turkéw) zostata zaproszona do wykonania
fotografii ukazujacych zarowno to, co w naszym miescie ich
zaskakuje, jak tez to, co — pomimo dystansu kulturowego —
wydaje im si¢ zwyczajne. Wykorzystanie w projekcie fotografii
uczestniczacej pozwolito jego polskim odbiorcom na dostrze-
zenie tych elementéw otaczajacej rzeczywistosci, ktore zwykle
sa dla nich niezauwazalne, bo ,,swojskie”. I na odwrot, zagra-
niczni studenci i wolontariusze bioracy udzial w projekcie, cze-
sto niepewni w kontakcie z ,nie-swoja” przestrzenia i kultura,

1O fotografii uczestniczacej w szerokim sensie mozemy mowic¢ wtedy, gdy
jednostki lub grupy, ktére tradycyjnie bylyby przedmiotem ogladu i poznania,
same wykonuja i interpretuja fotografie ukazujace wazne elementy ich zycia
i do$wiadczenia (Miles, Kaplan, Howes 2007). W wezszym znaczeniu metoda
ta polega na angazowaniu przedstawicieli grup marginalizowanych lub spo-
lecznie uposledzonych (mniejszosci spotecznych) w proces dokumentowania,
analizowania i nadawania znaczenia doswiadczanej przez nich rzeczywistosci
poprzez samodzielne fotografowanie tych elementéw otoczenia, ktdre sami
wybieraja i definiuja jako istotne (Clover 2006, s. 276).
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zyskali mozliwos¢ jej ,oswojenia”. Poprzez potaczenie fotogra-
fii i narracji, co pozwolito na zmniejszenie barier jezykowych,
projekt stworzyl wstepne warunki integracji miedzykulturo-
wej: wyjscia poza wlasng kulture i spojrzenia na nig oczami
Innego, uczenia si¢ od siebie nawzajem w toku wspodlnego
dziatania, zawigzania trwatych interakcji. Publikacja wyko-
nanych przez uczestnikdw projektu fotografii w Internecie
i w ksiazce pozwolita im podzieli¢ sie swoimi obserwacjami
ze spolecznoscia lokalna i innymi obcokrajowcami, dajac tej
pierwszej grupie mozliwos¢ refleksyjnego (prawie socjologicz-
nego) wgladu w sposob, w jaki jest postrzegana z zewnatrz, tej
drugiej natomiast — praktyczna informacje na temat spotecz-
nosci przyjmujacej, alternatywna do tej, jaka zwykle mozna
znalez¢ np. w poradnikach turystycznych.

Podobnie wykorzystanie fotografii uczestniczacej w pracy
z polskimi i czeczenskimi dzie¢mi postuzyto nawigzaniu
i poglebieniu wzajemnych interakgji. Podczas warsztatow foto-
graficznych dzieci robily sobie nawzajem zdjecia, pomagaty
sobie wzajemnie w rozwigzywaniu problemdéw technicznych,
rozmawiaty o zdjeciach, ktére wykonaty samodzielnie w domu
lub plenerze. W kontekscie trudnej sytuacji formalno-praw-
nej, materialnej, ale takze spoleczno-kulturowej czeczenskich
uchodzcow, projekt dat mozliwos¢ zaspokojenia potrzeb grupy
docelowej przynajmniej na trzech poziomach: spotecznym,
kompetencyjnym i osobowosciowym. Po pierwsze, stworzone
zostaly warunki kontaktu miedzygrupowego — dzieci polskich
i czeczenskich: ich wzajemnego poznania, wspolnego dziata-
nia, nawigzania trwatych relacji. Interakcje zawigzane miedzy
nimi w toku realizacji projektu mozna okresli¢ jako autentyczne,
glebokie i partnerskie. Po drugie, udzial w warsztatach foto-
graficznych, bedacych integralna czescig projektu, pozwolit
jego mlodym uczestnikom na zdobycie wiedzy i umiejetnosci
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z zakresu technik fotograficznych, dajac jednoczesnie szanse na
ich wykorzystanie w praktyce. Przy czym uzyskane w trakcie
warsztatéw kompetencje moga by¢ przez ich uczestnikoéw dalej
rozwijane, szczegodlnie ze dzieci otrzymaly na wlasnos¢ aparaty,
z ktérymi pracowaly w czasie realizacji projektu (w przeciwnym
razie dzieci czeczenskie nie miatyby prawdopodobnie mozli-
wosci pdzniejszego, samodzielnego juz eksperymentowania
z fotografia). Po trzecie, nowo zdobyte kompetencje wptynety
pozytywnie na samoocene dzieci, zwlaszcza dzieci czeczen-
skich, znajdujacych sie na co dzien w sytuacji spotecznego upo-
$ledzenia, charakteryzujacej si¢ m.in. nizszym statusem i mniej-
szymi szansami zyciowymi. Wydaje sie, ze w przypadku dzieci
czeczenskich juz samo wlgczenie ich do dziatania, poswiecenie
im czasu i uwagi, okazanie im zainteresowania musiato spowo-
dowac, ze poczuly sie wazne, zauwazone i docenione.

Doswiadczenia wyniesione z realizacji projektow ,, Co nas
Taczy, co nas r6zni?” i ,,Nasz $wiat w 36 klatkach” pokazuja,
ze sztuka spoteczna (w tym przypadku - fotografia uczestni-
czaca), w potaczeniu z celami edukacyjnymi i obywatelskimi
moze wspomagac procesy: nabywania wrazliwosci kulturowej
potrzebnej w interakcjach miedzykulturowych, socjalizacji do
zachowan kooperacyjnych w poprzek podzialéw etniczno-kul-
turowych i ksztaltowania postaw pozadanych z punktu widze-
nia rozwoju kapitatu spolecznego (zaufanie i wspdétodpowie-
dzialno$¢) w wielokulturowych spotecznosciach lokalnych,
miejskich. Cho¢ efekty uzyskane poprzez implementacje tego
rodzaju projektow sg zwykle , efektami miekkimi”, zaistnia-
tymi na poziomie postaw i wiezi spotecznych, a wigc trudnymi
do uchwycenia, zmierzenia w kroétkiej perspektywie czasowe;j,
ocena ich efektywnosci oparta na obserwacji i wywiadzie z ani-
matorami i uczestnikami dziatania pozwala widzie¢ w nich sku-
teczne narzedzie integracji miedzykulturowe;.

109



Projektowanie wielokulturowosci

Analizujac potencjat rozwojowy Biategostoku na tle zrézni-
cowania kulturowego miasta, prof. Sadowski (Sadowski 2006, s.
177) konkluduje, Ze korzystanie z mniejszosciowych kapitatow
kulturowych Biategostoku wymaga odgdérnego tworzenia i imple-
mentowania odpowiednich makroprograméw czy tez strategii
rozwoju miasta, gdyz nie sq w stanie tego zapewni¢ zywiotowe
procesy interakcji migdzykulturowych zachodzace w skali mikro.
W pelni doceniajac znaczenie paristwa i wiadz lokalnych w reali-
zacji tzw. polityki réznicy i planowania, jestem jednak skfonna
wigksza wage przypisywac aktywnosci w skali mezo, w sferze
posredniej, na poziomie inicjatyw spotecznych, obywatelskich.
W moim przekonaniu pozytywnych postaw wobec zréznicowa-
nia kulturowego nie da si¢ zarzadzi¢ czy wprowadzi¢ zadnym
odgornym planem. W ten sposdb mozna ksztattowac warunki
zmiany spotecznej (przede wszystkim prawno-instytucjonalne),
ale nie sama zmiane, ktdrej najtrudniejszym etapem jest ,zmiana
w cztowieku” (Drucker 2005). Miasto wielokulturowe, jakie
postuluje prof. Sadowski, nie musi wytonic sie z jego wielkiego
projektu. Sadze, ze o wiele wigksza moc sprawczg maja na tym
polu oddolne i o wiele bardziej spontaniczne dziatania obywatel-
skie, powodowane autentycznymi potrzebami i wysitkami grup
mieszkancow, potaczonych wspdlnym (ponadgrupowym) spo-
fecznie uzytecznym celem. Choc¢ efekt takich dziatan jest — niejako
ze swej natury — obcigzony wieloma wadami, m.in. niewystar-
czalnoscia (nie wszyscy potencjalni beneficjenci sa sktonni do
angazowania si¢ w dziatanie czy do ponoszenia jego kosztoéw),
partykularyzmem (pewne grupy sa pomijane, niereprezento-
wane w dziataniach) czy brakiem koordynacji (dziatania moga
sie dublowac), to eliminuja one immanentna niezdolno$¢ admi-
nistracji (rzadowej czy samorzadowej) do reagowania na lokalne
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potrzeby, czy — uzywajac terminu Amitaia Etzioniego (Etzioni
2004) — responsywnosci. De facto dopiero zespolenie mocnych
stron obu sektoréw — publicznego i spotecznego — zakladajace
»polaczenie efektywnosci rzadu w gromadzeniu funduszy, for-
mulowaniu programéw majacych na celu korzysci calego spote-
czenstwa [takich, o jakich pisze prof. Sadowski — KN], redystry-
bugji zasobéw w celu ograniczenia nierdwnosci spotecznych oraz
umiejetnosci organizacji pozarzadowych w zakresie $wiadczenia
wysokiej jakosci ustug, dostosowanych do potrzeb lokalnych
i po relatywnie niskich kosztach” (Rymsza 2005, s. 57), moze
zaowocowac pozadang zmiang spoteczna. Jestem przekonana,
ze tylko oddolna aktywno$¢ obywatelska jest w stanie doprowa-
dzi¢ do sytuacji integracji kulturowej, gdzie WSZYSTKIE grupy
kulturowe obecne w miescie bedq , rozpoznane, uwzglednione
i szanowane”, nie zas$ tylko te, za ktorymi stoi polityka (takze
tzw. historyczna) i kapital finansowy. Uwazam tez, ze tylko
oddolna aktywno$¢ obywatelska jest w stanie zneutralizowac
zdiagnozowane przez prof. Sadowskiego niekorzystne procesy
stratyfikagji etniczno-kulturowej, ktdre nie tylko wynosza jedne
mniejszosci, degradujac inne, ale tez wyrzucajg cenne kapitaty
kulturowe (a takze ludzkie) w ogoéle poza strukture spotecznag
miasta i sytuuja je na pozydji underclass (taki los spotyka obec-
nie np. Czeczendw, pomimo ze liczebnie stanowig w miescie
mniejszo$¢ pordownywalna do ukrainskiej). Spoteczna aktywnos¢
obywatelska ma takze charakter projektujacy, ale zamiast jed-
nego wielkiego planu wnosi wiele mniejszych pomystow, ktore
moga realizowac potrzeby, interesy i aspiracje roznych grup, jak
tez uwspdlnione cele pozytku publicznego, m.in. w dziedzinie
pielegnowania réznorodnosci kulturowej, integracji spoteczno-
kulturowej czy tworzenia bardziej inkluzywnych (otwartych)
przestrzeni publicznych. Dowodza tego podejmowane na tere-
nie miasta dziatania spoteczne, ktére zaledwie w ciagu kilku
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ostatnich lat doprowadzily do wzrostu $wiadomosci historycz-
nej mieszkancéw (m.in. dotyczy to dawnej spotecznosci zydow-
skiej) i zainteresowania kulturami mniejszosci (w tym nowych
migrantow)".

Swiadomos¢ pogranicza

Rodzi si¢ pytanie, czy warunki pogranicza napedzaja czy
hamuja aktywno$¢ ukierunkowana na afirmacje wielokulturo-
wosci w przestrzeni fizycznej, spotecznej i symbolicznej miasta.
W $wietle definicji pogranicza najblizszej mojej wyobrazni socjo-
logicznej, ukutej przez prof. Jerzego Nikitorowicza (Nikitoro-
wicz 1995), na sytuacje pogranicza sktadajq sie cztery aspekty:
terytorialny, treSciowo-kulturowy, interakcyjny i $wiadomo-
$ciowy. W tym ujeciu pogranicze to obszar, na ktéorym majq
miejsce trwate relacje miedzykulturowe, gdzie ponad réznicami
wyksztalcily sie¢ w formie tradycji i zwyczaju okreslone normy
wspotzycia spolecznego, a tozsamos¢ mieszkancodw wytwarza
sie na skutek oddziatywania wielu kultur, gdzie konfrontacja
stereotypow z rzeczywistymi postawami sprzyja pozytywnemu
przewarto$ciowaniu odmiennosci kulturowej i dialogowi, i gdzie
—w koncu —refleksja nad r6znica umozliwia przekroczenie wta-
snego etnocentryzmu. Pograniczno$¢ oznacza tu wiec spoteczne
uznanie kultury Innego, ktérego zachowanie, pomimo odmien-
nosci, jest dla nas zrozumiate i przez nas akceptowane.

Tak rozumiana pogranicznos¢ — o czym czesciowo pisa-
fam juz wczesniej — nie dotyczy grup nienalezacych do kregu
kultury pogranicza, wnoszacych wartosci niebedace jego

”Na poparcie tej tezy nie posiadam w tej chwili twardych, naukowych dowo-
dow. Opieram ja na wtasnej obserwagji realizowanych dziatan tego typu
(w kilku przypadkach — obserwagji uczestniczacej).
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wiasciwosciami. Te grupy sa spolecznie definiowane jako obce
i jako takie nie moga w pelni uczestniczy¢ w zyciu miasta,
cho¢ ich udziat mégltby sie okaza¢ wzbogacajacy dla obu stron.
Takie pogranicze jest jednoczesnie szansa i bariera rozwoju
opartego na integracji miedzykulturowej. Szansa, bo wyposaza
nas we wczesniejsze doswiadczenie wielokulturowosci, ktore
przy pewnym wysitku poznawczo-interakcyjnym mozemy
rozszerzy¢ na nowe grupy kulturowe, zastepujac wezsza i de
facto ekskluzywna rame miasta pogranicza, szersza i bardziej
inkluzywna rama miasta po prostu zréznicowanego kultu-
rowo czy wielokulturowego. Barierg, bo skoro juz jesteSmy na
swdj sposob wielokulturowi i tolerancyjni, czujemy, ze w tym
zakresie spetili$my swo6j moralny obowiazek i zamykamy sie
na zmiany zachodzace w $wiecie i ich reperkusje w naszym
najblizszym otoczeniu. Podczas gdy wraz z postgpem pro-
cesOw integracji europejskiej i globalizacji, pogranicznos¢
przestaje by¢ domeng wylacznie styku panstw narodowych
czy regionow, a staje si¢ zjawiskiem powszechnie wystepuja-
cym np. w duzych i wielkich miastach, gdzie przenosi si¢ na
poziom sasiadujacych ze sobg wielu réznych grup narodo-
wych, etnicznych, religijnych czy kulturowych (Krzysztofek
2001). Odrywa si¢ od swego substratu terytorialnego i nabiera
bardziej swiadomo$ciowego charakteru. Takie psychologiczne
pogranicze moze wynikac ,z narodowo i etnicznie mieszanej
genealogii i malzenstwa, z cztonkostwa w mniejszosci naro-
dowej lub etnicznej na terytorium zdominowanym przez inna
narodowa kulture, z sytuacji emigracyjnej oraz indywidualnej
konwersji narodowej” (Ktoskowska 2005, s. 125).

Sadze, ze biorac pod uwage obecne trendy rozwojowe,
przyszios¢ Biategostoku (jak tez innych miast usytuowanych
na tzw. pograniczach) zalezec¢ bedzie nie tylko od umiejetnosci
spozytkowania kapitatow spoleczno-kulturowych pogranicza
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terytorialnego, ale przede wszystkim od naszej zdolnosci do
wykorzystania atutow pogranicza jako sposobu myslenia, jako
stanu swiadomosci, tzn. uogodlnienia wlasciwej grupom pogra-
nicza wrazliwosci miedzykulturowej (etnorelatywistycznej,
prointegracyjnej) na grupy oryginalnie nienalezace do kregu
ich uwspolnionej kultury. Tylko wéwczas uda sie nam unikna¢
putapki wybidrczego etnorelatywizmu i niezamierzonej eksklu-
zji cennych kapitatéw kulturowych. A wtedy nie tylko ,starzy”,
ale takze ,,nowi” mieszkancy Bialegostoku — miasta pogranicza,
miasta wielokulturowego — beda mogli otworzy¢ swoje okna,
wychyli¢ si¢ z nich i w zasiegu wyciagnietej reki pomalowad
powierzchnie wokot tak, by kazdy przechodzien z daleka widziat,
ze mieszka tam kto$ inny od ludzi zyjacych obok...
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MALGORZATA ZUBER

Niepetnosprawny jako Inny.

Uwagi o alienacji 1 wspolnocie

, Praktykom idei” poswiecam

Zamiast wstepu: Rehabilitacja spoteczna

Kwestia niepetnosprawnosci jest ztozonym zagadnieniem
badawczym, nakazujacym stawianie pytan (i formutowanie
na nie odpowiedzi) przynalezacych do wielu, zréznicowanych
przedmiotowo i metodologicznie dyscyplin naukowych. Wta-
$ciwie wiec sytuuje sie w ptaszczyznie dyskursu interdyscy-
plinarnego.

Podobnie ma si¢ sprawa z postulatem zapewniania osobom
niepelnosprawnym szeroko pojetej rehabilitacji — w jej ramach
miesci¢ sie powinna zaréwno rehabilitacja lecznicza, zapewnia-
jaca maksymalng sprawno$¢ narzadéw dotknigtych dysfunkcja
(oraz catego organizmu), a wiec rehabilitacja w najczesciej uzy-
wanym sensie sfowa, jak i catoksztalt dziatan (podejmowanych
przez samych niepelnosprawnych, reprezentujace ich organi-
zacje, wladze panstwowe, inne podmioty zycia spotecznego)
okreslany mianem rehabilitacji spoleczne;.

Kwestii rehabilitacji spotecznej poswigcony bedzie niniejszy
tekst, nieaspirujacy jednakze do wyczerpania tematu, na co nie
pozwalaja przede wszystkim kompetencje autorki. Nie bedzie
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to szkic socjologiczny. Chciatabym przyjrzec sie problemowi
rehabilitacji spotecznej — od strony formutowania jej celow,
zalozen, trybu realizacji do obserwowanych efektéw dziatan
— w perspektywie filozoficznej. Esej mdj jednakze o tyle bedzie
tekstem filozoficznym, o ile pozwolg na to granice dyskursu
wytyczone przez Leszka Kotakowskiego w Obecnosci mitu:

,Filozof moze tedy budzi¢ uwrazliwienie na sens poczynan
wykraczajacych poza filozofig i myslenie naukowe, chociaz nie
moze ich uprawomocnic jako wartosci inaczej niz czyniac z nich
relatywne, historyczne, gatunkowe, ludzkie wartosci. Filozof
jest narzedziem, za pomoca ktérego kultura samookresla sie
w swoich uprawnieniach do wyjscia poza filozofie, chociaz filo-
zof nie udziela takich uprawnien inaczej, niz relatywizujac je
do kultury”™.

Interesuje mnie ujecie zagadnienia z pozycji niepelnospraw-
nego jako Innego, tj. tego, kto doswiadcza $wiata inaczej.

Dzielac si¢ refleksjami i spostrzezeniami, bazuje zaréwno
na ogolnodostepnych dokumentach i materiatach dotyczacych
0s0b niepetnosprawnych, filozoficznej kategorii Innego wypra-
cowanej przede wszystkim przez filozoféw dialogu oraz na wta-
snych doswiadczeniach jako osoby niepelnosprawnej dotknietej
powazna dysfunkcjg wzroku. W zwigzku z powyzszym szkic
niniejszy jest wlasnie szkicem — tj. esejem, nie artykutem nauko-
wym i nie sprawozdaniem z dziatalnosci (wtasnej i innych),
cho¢ beda sie¢ w nim przeplatatly elementy kazdej z wymienio-
nych narracji.

Chciatabym poczyni¢ na wstepie jedna jeszcze uwage —
wypowiadac sie bede jedynie w odniesieniu do dysfunkgcji
fizycznych i sensorycznych. Nie mam wiedzy, doswiadczenia,

1L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Warszawa 2003, s. 26.
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a przez to prawa i odwagi, by formulowac sady na temat zto-
zonosci rehabilitacji spotecznej oséb dotknietych dysfunkcjami
intelektualnymi, ktdrej realizacja wymaga wielkiej wrazliwosci
oraz ogromnej pracy, za jakie darze najwigkszym szacunkiem
wszystkie zaangazowane w nig osoby.

Niepetnosprawny: Inny? Obcy? Swoj?

Czy niepelnosprawny to Inny? Tak, w takim sensie, Ze jest
tym, ktory doswiadcza $wiata inaczej. Nie, jesli rozumie¢ te
kategorie trybalnie, w zgodzie z opisywanym przez antropo-
logow kultury mechanizmem zréwnywania czlowieczenstwa
i przynaleznosci do danej grupy, np. plemienia; przedstawi-
ciel innego plemienia nie jest cztowiekiem. Czynienie takich
zastrzezen wydac sie¢ moze bezpodstawne w dobie daleko
posunietej w naszej cze$ci swiata praktyki (i teorii) niedy-
skryminacji, a jednak ztudne jest poczucie jej odwiecznosci, co
dobitnie zobaczy¢ mozna na przyktadzie XX-wiecznych syste-
mow totalitarnych. Te zas nie sa przeciez odlegla przeszioscia,
jeszcze zyja ich swiadkowie.

Moja zmarla przed dwoma laty babcia, jako dwudziestokil-
kuletnia kobieta podczas drugiej wojny swiatowej pracowata
w szpitalu dziecigcym w niemieckich podéwczas Katowicach.
Przeprowadzano w nim eksperymenty medyczne na nowo
narodzonych dzieciach dotknietych dysfunkcjami fizycznymi
i intelektualnymi.

Czy niepelnosprawny to Obcy? Tak, dla tych, ktérzy po raz
pierwszy stykaja sie z niepelnosprawnoscia. Bardzo wyraznie
widac¢ to w reakcjach dzieci, bedacych mieszaning leku i zacie-
kawienia. Nierzadko szczesliwie zwycieza ten drugi kompo-
nent i pada pierwsze nie$miate pytanie: o biatg laske, ciemne
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naktadki przeciwstoneczne (kilkakro¢ w ciggu ostatniego kwar-
talu znalaztam si¢ w takiej sytuacji; co do naktadek, konstatacja
ich ruchomosci wywoluje prawdziwa fascynacje w rodzaju:
,QOjej, pani ma szes¢ (sic!) oczu!”), wozek inwalidzki, brak kon-
czyny itd. Dalszy ciag sytuacji zalezy od nas.

Czy niepelnosprawny to Swoj? Tak, bo jest (a przynajmniej
by¢ powinien) czlonkiem wezszych i szerszych spotecznosci.
I przynajmniej w panstwach demokratycznych, dazacych do
realizacji rownosci wobec prawa i urzeczywistniajacych postu-
lat niedyskryminagji jako cztonek spoleczenstwa, jest swoim ex
definitione.

Mozna wigc powiedzie¢, ze celem rehabilitacji spotecznej
0s0b niepetnosprawnych jest przeksztatcenie Obcego w Swo-
jego. Zarowno w odbiorze samych niepetnosprawnych, jak
i pozostatych czlonkéw spoteczenstwa. Mysle, ze ma sens
podkresdlanie koniecznosci symetrycznego przebiegu procesu
integracji, majacego da¢ w efekcie urzeczywistnienie wspolnoty;
zintegrowac sie powinni nie tylko niepetnosprawni z reszta
(mniejszos¢ z wigkszoscia), ale tez owa wigkszos$¢ z mniejszo-
$cia. W mojej opinii tym rozni sie (réznic si¢ powinna) integra-
¢ja od asymilacji, ze pierwsza jest (powinna by¢) typem relacji
symetrycznej, druga — asymetryczne;.

Co w takim razie z innoscig? Ot6z wydaje sie, ze integracja,
bedaca w istocie typem Spotkania, odrdzniana od asymilacji
mozliwa jest tylko pod warunkiem Innosci (odmiennosci, nie-
tozsamosci) integrujacych sie (spotykajacych si¢) podmiotéw.
Celowe jest rozroznienie Innego i Obcego, jak tez Swojego i Toz-
samego (a nawet , Toz-Samego” Lévinasa). Filozof przestrzegat
wilasnie przed budowaniem wspdlnoty zasymilowanych, a wigc
glajchszaltujacego tworu quasi-totalitarnego®.

2Zob. E. Lévinas, Istniejgcy i istnienie, Krakdéw 2006, s. 153-156.
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Integracja, jak kazde Spotkanie, jest ufundowana na wza-
jemnym uznaniu Inno$ci partnera relacji. Stad droga budowa-
nia wspolnoty opartej na przeswiadczeniu o Tozsamosci jest
btedna. Taka daznos¢ ze wzgledow oczywistych i dajacych sie
psychologicznie wyjasni¢ wystepuje przede wszystkim po stro-
nie niektorych niepelnosprawnych, niegodzacych sie ze swymi
oczywistymi ograniczeniami (np. zatajanie dysfunkcji wzroku
i przystepowanie do kursu prawa jazdy) w przekonaniu, ze rze-
czywiscie nie ma dla nich ograniczen i na pewno ze wszystkim
sobie poradza. Sa to wypadki odosobnione, nieczeste. Przywo-
lywac je warto jednak nie tylko z uwagi na badawcza skrupu-
latnos¢ — to kwestia odpowiedzialnosci.

Sami niepelnosprawni zreszta, nawet cierpigcy na te same
schorzenia, s dla siebie Innymi —jest to tylko uszczegdtowienie
ogodlnego sadu o nie-rownowaznosci, nie-tozsamosci, radykalnej
innosci ludzkich doswiadczen. Tyle ze szczegolnie dojmujaco
ujawnia si¢ ona w przezyciach negatywnych — w cierpieniu,
ktore Kotakowski nazywa przezyciem (doswiadczeniem) obo-
jetnosci $wiata. Szczegolnym przypadkiem tego doswiadczenia
jest, zdaniem myséliciela, przezywanie bolu fizycznego — szerzej:
cierpienia zadawanego nam przez wtasne ciato, pod co pod-
pada takze fenomen niepetnosprawnosci. Nie tylko osamotnia
nas ono, z nim zawsze jesteSmy sam na sam (a méwiac stowami
Jacka Kaczmarskiego: ,W cierpieniu wszyscy sa wiasni”), ale jest
ono do$wiadczeniem inno$ci w nas. Problem ten, ktory jeszcze
powrdci, wart jest chwili refleksji nad stowami Kotakowskiego:

»Niezdolny do uwolnienia si¢ od poczucia tozsamosci
z wlasnym cialem, mam je zarazem przed sobg jako realnos¢
cudza, ktéra moze mnie przygnies¢ swoja niewrazliwoscia na
mnie, niezdolno$cig do przyjazni ze mna, ktory jestem tq real-
noscia sama. (...) Wszystkie nasze zmagania z nedza cielesnosci
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ludzkiej s prébami przywrdcenia tozsamosci totalnej kazdego
z nas z jego cialem; wszystkie maja znies¢ zobojetnienie ciata
wobec »mnie« — kazdorazowo innego — oswoic je zrazu »ze
mna« w przyjacielskim zaufaniu, a w koricu zapewnic poczucie
koincydencji doskonatej”>.

Uznanie wielowymiarowosci i glebi (siegajacej fundamen-
téw ontologicznych osoby ludzkiej) przezywania (doswiad-
czania) swej Innosci przez niepetnosprawnych, wydaje si¢ by¢
condicio sine qua non podejmowania wszelkich form rehabilitacji;
spolecznej w szczegolnosci.

Uswiadomienie sobie i intelektualne przepracowanie tego
stanu rzeczy przez osoby niepelnosprawne moze ustrzec je
przed upatrywaniem przyczyn zta, cierpienia i dyskomfortu
dotykajacych je wylacznie w $wiecie i w postawie innych
(co fatwo przeksztalca si¢ w permanentne poczucie krzywdy
i w rezultacie pociaga za soba krzywdzenie innych niespra-
wiedliwym obwinianiem ich). Alternatywa jest poszukiwanie
swego miejsca w Swiecie pomimo poczucia obcosci, ktorego eli-
minacja jest najczesciej poza zasiegiem wszelkiej terapii. Trzeba
wpierw oswoic¢ Innego-w-sobie, nauczy¢ si¢ zycia z dysfunkgja,
chociaz to zadanie przerazajaco trudne. I zawsze bedzie bolato.
Mitos¢ i réoznorodna pomoc okazywana niepelnosprawnym
moga co najwyzej ztagodzic¢ ten bol.

Partnerzy niepelnosprawnych w symetrycznym procesie
integracji, dzieki $wiadomosci powyzszego stanu rzeczy beda
dostrzegali w nich takze osoby stale przezwyciezajace ograni-
czenia — bynajmniej nie zewnetrzne, a istotowo zrosniete z nimi
— osoby pokonujace bariery dysfunkgji jakiegos obszaru wlasnej
cielesnosci.

3 L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu ..., s. 74-75.
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Wzajemne poznanie sie partnerow integracji jest gwarantem
skutecznosci wspdlnie podejmowanej pracy. Wymaga ono, jak
kazde Spotkanie, otwarcia si¢ na Innego, uznania pelni Jego
podmiotowosci. Uwrazliwienia i uwagi. Uwagi przede wszyst-
kim. Nader czesto zapominamy o tym, ze Inni oczekuja naszej
uwagi, nie za$ naszych uwag.

Szczytne cele i twarda rzeczywistosc

Z szerokiego wachlarza problematyki spotecznej rehabilitacji
0s0b niepetnosprawnych wybratam kwestie edukacji. Truizmem
bytoby twierdzenie, Ze tuz za pozytywnymi i negatywnymi
wzorcami wynoszonymi z domoéw i rodzin, czynnikami naj-
silniej ksztattujacymi osobowos$¢ sa sukcesy i porazki procesu
edukacyjnego, jakiemu byt poddawany konkretny cztowiek na
przestrzeni kilkunastu lat. Ksztaltuja go wiec blaski i cienie tej
edukacji — wtasne i cudze predyspozycje, osiagniecia i zanie-
chania, ale nie w mniejszym, a w wigkszym jeszcze stopniu
wykorzystane przezen szanse edukacyjne; szanse, ktérych
nader czesto nie dostaje. Poziom zdobytego wyksztatcenia
i jakos¢ pobieranej edukacji sa w tej perspektywie nie tylko
Scisle okre$lonym i ocenianym kapitalem praktycznych umie-
jetnosci i kompetengji, ale przede wszystkim rzutuja na jakos¢
zycia indywidualnego i spotecznego.

Niepetnosprawnos¢ nie jest oczywiscie ani jedyna, ani nie
najczestszag przyczyna nieréwnosci szans edukacyjnych w dzi-
siejszym spoteczenstwie polskim. Stanowi jednak przypadek
szczegolny wsrod innych zréznicowanych powoddw wyklu-
czenia spolecznego (bardzo silnie uwidaczniajacego sie w sfe-
rze edukagji), roztamuje ekonomiczna, i kulturowo-cywiliza-
cyjna stratyfikacje spoteczenstwa, dotykajac osoby nalezace do
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wszystkich grup spolecznych.. Nakfadajac si¢ na inne podziaty,
staje sie nierzadko przyczyna permanentnej izolacji i osobistych
tragedii®.

Szkota — w szerokim sensie tego stowa jako caty proces edu-
kacyjny: od przedszkola po uniwersytet — to takze najwazniej-
szy instrument socjalizacji osoby ludzkiej. Stad tak doniosta
wage trzeba przyktadac¢ do edukagji dzieci i mlodziezy niepel-
nosprawnej (i rzecz jasna do edukacji w ogdle).

Trzeba przyznac, ze niepelnosprawni mtodzi Europejczycy sa
bezsprzecznie beneficjentami swego usytuowania geopolitycz-
nego i postepujacego, przynajmniej w sferze polityczno-praw-
nej procesu zmiany praktyki edukowania niepetnosprawnych.
Skadinad wiadomo, ze najbardziej opornie postepuje likwidacja
barier mentalnych, walka z aberracjq intelektu. W Polsce smutnym
przykiadem na stusznos$¢ tego twierdzenia sa wypowiedzi Janu-
sza Korwina-Mikkego na temat wspdlnej nauki petno- i niepet-
nosprawnych dzieci w szkotach (klasach) integracyjnych. A skoro
z aberracjami intelektualnymi mozna wygrac tylko za pomoca pro-
mowania i urzeczywistniania pozadanych postaw poprzez eduka-
cje — kwestie intensyfikacji zmian w mysleniu o procesie edukacji
0s0b niepelnosprawnych (w procesie edukacji jednolitej, wspdlnej,
otwartej, integrujacej wiekszos¢ z mniejszoscia i odwrotnie) i zmian
W nim samym, staja si¢ zadaniem pierwszoplanowym.

Statystyki prezentujace poziom wyksztalcenia oséb niepel-
nosprawnych w Polsce nie napawaja optymizmem. Mimo ze
moze (i powinien) cieszy¢ obserwowany wzrost liczby osob
niepetnosprawnych pobierajacych nauke na coraz wyzszym
poziomie, to i tak wskazniki pozostawiaja wiele do zyczenia.

# Zob. M. Kotas, Wiejska sielanka? Artykul poswiecony sytuacji oséb niepetno-
sprawnych mieszkajacych na polskich wsiach, zamieszczony na portalu Nie-
petnosprawni.pl; http://www.niepelnosprawni.pl/ledge/x/28541. (Wszystkie
adresy stron internetowych — wejscia z dnia 02. 11. 2008 - M. Z.)
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Wedtug najnowszych wyliczen Gtéwnego Urzedu Staty-
stycznego (Badanie Aktywnos$ci Ekonomicznej Ludnosci) za
drugi kwartat 2008 r. struktura wyksztatcenia przedstawiata
sie nastepujaco’

Osoby w wieku > 15 lat
Wedtug poziomu wyksztatcenia
policealne | , . . ) gimnazjaine, pod-
Wyszczegélnienie | Ogétem | wyzsze i érednie Srednie ogél- | zasadnicze | stawowe, niepetne
Zawodowe noksztatcace | zawodowe | podstawowe i bez
wyksztatcenia
w %
050:”".’”".”"""915 1000 | 152 3,1 104 25,6 257
ati wiecej
Osoby niepefno- | 4455 |3 179 70 298 39,0
sprawne prawnie
0Osoby sprawne 100,0 16,4 23,8 10,8 25,1 23,9

Osoby w wieku produkcyjnym (18-59/64 lat(a))

Wedtug poziomu wyksztatcenia

policealne | , .. ) gimnazjalng,pod—
Wyszczegdlnienie | Ogtem | wyisze | iérednie $rednie 0gdl- | zasadnicze | stawowe, niepetne
zawodowe no-ksztatcace | zawodowe | podstawowe i bez
wyksztatcenia
w %
Ooppmens S w000 | 177 264 16 302 14,1
lati wiecej
Osoby niepefno- | 4505 |57 208 59 403 73
sprawne prawnie
Osoby sprawne 100,0 18,9 27,0 12,2 29,1 128

Prezentowane dane ilustrujg bardzo konkretny stan rzeczy
— osoby niepetnosprawne, legitymujace sie raczej nizszymi kwa-
lifikacjami naukowymi i zawodowymi, wykonuja gorzej ptatne,
mato kreatywne prace, co w dobie zaawansowanych technologii

°Danei tabelki ze strony Biura Peinomocnika Rzadu ds. Oséb Niepetnosprawnych
http://www.niepelnosprawni.gov.pl/niepelnosprawnosc-w-liczbach/tablice.
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wspierajacych ich aktywnos¢ i przezwyciezajacych ich natu-
ralne ograniczenia nie jest odzwierciedleniem faktycznych moz-
liwosci oséb niepelnosprawnych. W ich srodowisku bowiem
rozktad predyspozydji intelektualnych, zdolnosci, talentow
i zainteresowan jest podobny, jak w kazdej innej grupie.

Problem ten jest jednak pochodng innego, powazniejszego,
mianowicie przeswiadczenia o koniecznos$ci pobierania nauki
przez niepelnosprawnych w szkotach specjalnych. I mimo Ze nie
sposob kwestionowac dobrej woli, ktora legta u podstaw stworze-
nia systemu ksztalcenia specjalnego®, zdecydowanie negatywnie
nalezy ocenic¢ wnioski, jakie wyciagnigto ze stusznego skadinad
przekonania o specjalnych potrzebach 0séb niepetnosprawnych.

Chcac ulzy¢ doli niepelnosprawnych, przygotowywano spe-
¢jalne programy nauczania, w istocie bedace okrojeniem progra-
moéw |, zwyczajnych”; a priori odbierano niepetnosprawnym dzie-
ciom i mtodziezy mozliwos¢ zdobycia wyksztalcenia identycznego
z wyksztalceniem ich réwiesnikow. Stato sig to zrodtem krzywdy
wielu pokolen niepetnosprawnych, na starcie skazywanych na bycie
ludzmi drugiej kategorii. Smutnym i wartym refleksji swiadectwem
porazki tej praktyki jest funkcjonowanie w zargonie uczniowskim
pojecia ,,dziecko (osoba) specjalnej troski”. Pejoratywne, zréwnu-
jace z pojeciem czlowieka nieposiadajacego zadnych przymiotow
i waloréw (szczegdlnie intelektualnych i spotecznych) w wyniku
sprzezenia zwrotnego uderza w uczniéw niepelnosprawnych,
szczegoOlnie w osoby uposledzone intelektualnie.

Dopiero dwie ostatnie dekady przyniosty powazna krytyczna
refleksje nad dotychczasowym ksztattem edukacji specjalnej
(nikt rozsadny nie zaprzeczy istnieniu wyjatkowych potrzeb
0sob dotknietych rozmaitymi dysfunkcjami). Z tych samych
przestanek jednak postarano sie wyciagna¢ nowe wnioski. Byt

¢ C. Bares, G. Mercer, Niepetnosprawno$¢, przet. P. Morawski, Warszawa 2008, s. 56.
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to pierwszy krok do tworzenia coraz cze$ciej dzisiaj spotykanych
szkot integracyjnych oraz do uznania mozliwosci wspdlnej edu-
kacji dzieci i mtodziezy z dysfunkcjami i sprawnych.

Kiedy w 1991 r. sztam do szkoty podstawowe], radzono
moim rodzicom, by postali mnie do szkoty specjalnej dla dzieci
niedowidzacych. Szczesliwie rodzice zadecydowali inaczej, roz-
mawiajac ze mna zresztg na ten temat. Pamietam, ze miatam
spore problemy z techniczng strona nauki — nawet przez jakis
czas uzywatam zeszytéw dla niedowidzacych — z szerokimi
i grubymi liniami i kratkami. Z czasem zaczelam pisa¢ w zwy-
czajnych; zwracali$my jedynie uwage na to, by linie i kratki byty
wyrazne. Nigdy tez wtasciwie nie oduczytam sie pisania liter
iliczb przez dwie linie (kratki). Pisze tak do dzisiaj, chociaz jest
mi o wiele trudniej wskutek postepu jaskry bedacej nastepstwem
dysfunkcji. W wyzszych klasach problemem byta geometria,
lekcje plastyki itd., do korica liceum nie nadazatam z przepisy-
waniem tresci zapisywanych na tablicy. Ale to naprawde drobia-
zgi — pojsciu do zwyczajnej szkoty zawdzieczam swa dzisiejsza
pozycje, zdobyte wyksztalcenie, zadowalajaca samorealizacje.

W 1994 r. w Salamance, podczas konferencji wspotorganizo-
wanej przez rzad Hiszpanii i UNESCO, z udzialem przedsta-
wicieli 92 panistw, organizacji miedzynarodowych i pozarzado-
wych, zostata sformutowana deklaracja i ramowy plan dziatania
na rzecz edukacji specjalnej — Statement and Framework for Action
on Special Needs Education, w ktérym dobitnie wybrzmiata teza
o konieczno$ci $wiadczenia niepetnosprawnym pomocy w celu
realizacji przez nich programow nauczania (nie zas: pisania dla
nich odrebnych programow):

Curricula should be adapted to children’s needs, not vice versa.

Schools should therefore provide curricular opportunities to suit chil-
dren with different abilities and interests.
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[Program nauczania powinien byc dostosowany do potrzeb dzieci, nie
vice versa. Zatem szkoly powinny przygotowac taki program nauczania,
ktéry sprzyja dzieciom z roznymi mozliwosciami i zainteresowaniami.|

Children with special needs should receive additional instructio-
nal support in the context of the reqular curriculum, not a different
curriculum. The guiding principle should be to provide all children
with the same education, providing additional assistance and support
to children requiring it.”

[Dzieci ze specjalnymi trudnosciami powinny otrzymac dodatkowe
wsparcie instrukcyjne w ramach regularnego programu nauczania, a nie
odrebnego programu. Zasadq przewodniq powinno by¢ udostepnienie
wszystkim dzieciom tego samego programu edukacyjnego oraz zapewnie-
nie dodatkowej opieki i wsparcie tym dzieciom, ktore tego potrzebujq.]

Informacja Rzqdu Rzeczypospolitej Polskiej o dziataniach podejmo-
wanych w 2007 roku na rzecz realizacji postanowiern uchwaty Sejmu
Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 sierpnia 1997 , Karta Praw Osob
Niepetnosprawnych”® podaje w formie zestawienia (s. 26) relacje
zachodzace miedzy odsetkiem niepelnosprawnych uczniow
szkot podstawowych i gimnazjow pobierajacych nauke w oddzia-
fach ogolnodostepnych, specjalnych i integracyjnych szkét ogol-
nodostepnych w latach szkolnych 2006/2007 i 2007/2008. Przy
jednoczesnym wzroscie liczby uczniow w oddziatach ogdlno-
dostepnych i specjalnych, widoczny jest spadek liczby uczniow
w oddziatach integracyjnych, co moze dowodzic¢ nieskutecznosci
proponowanego modelu integracyjnego.

7 Statement and Framework for Action on Special Needs Education, wersja PDF na
stronie UNESCO; link bezposrednio do dokumentu http://www.unesco.org/
education/pdf/SALAMA_E.PDF

8 Informacja Rzqdu Rzeczypospolitej Polskiej o dziataniach podejmowanych w 2007 roku
na rzecz realizacji postanowien uchwaty Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 sierpnia
1997 ,,Karta Praw Oséb Niepetnosprawnych”, s. 26; http://www.niepelnosprawni.
gov.pl/niepelnosprawnosc-w-liczbach/sprawozdanie-z-realizagji-karty-/.
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Stosunkowo wigksze mozliwosci edukacyjne majq niepel-
nosprawni studenci (o ile uda im sie przejs¢ przez wczesniejsze
zasadzki), mogacy liczy¢ na dofinansowanie ze srodkéw PERON.
Faktem jest jednak Zenujaca statystyka, ktéra mowi, ze osoby
niepelnosprawne stanowia 1,2% wszystkich studentéw uczelni
publicznych i niepublicznych w Polsce’. Niepelnosprawni stu-
denci otrzymuja réwniez stypendia specjalne — w $redniej wyso-
kosci 220 zt (moje bylo relatywnie wysokie — 250 z).

Mimo ze uczelnie wyzsze deklaruja zaangazowanie w pro-
mocje wyksztatcenia wyzszego wsrdd osob niepetnosprawnych,
dziatania te nie przynosza zbyt doniostych efektéw. Po pieciu
latach studiéw w Uniwersytecie Slagskim dopiero ze strony
internetowej uczelni dowiedziatam si¢ — juz po studiach —
o realizacji przez nig projektu zatytutowanego , Uniwersytet
rownych szans” '

Uczelnie wyzsze (o szkotach nizszych szczebli nawet nie ma
co wspominac) robig co moga, by niepetnosprawni do nich nie
trafili, budujac nie tylko bariery, ale prawdziwe zasieki informa-
cyjne w postaci absolutnie niedostepnych dla niepetnospraw-
nych stron internetowych, na ktérych nawet osoba w petni
sprawna ma trudnosci z odszukaniem potrzebnych informagji.

9Tamze, s. 28.

10Zob. http://student.us.edu.pl/uniwersytet-rownych-szans., a takze o zakrojo-
nych na szeroka skale badaniach miejscowych socjologow, ktérzy deklaruja,
iz ruszyli z akcja promocyjna wsrdd niepeosprawnych studentéw uczelni...
Pozostaje mi tylko zatowad, jak wiele mnie omineto, bo jako zywo nie przy-
pominam sobie, by kto$ informowat mnie o jakiejkolwiek inicjatywie na rzecz
niepetnosprawnych. Zreszta obserwacje uniwersyteckiej rzeczywistosci,
chociaz ukazaty pewne efekty realizacji zatozen projektu, niestety bardziej
jeszcze uwidocznily chaotyczno$¢ i nielogicznos¢ niektorych posunied, ktore
jako wkomponowane w plan catosciowy bytyby swietnymi rozwigzaniami,
pozostawione jednak same sobie sa mato przydatnymi ekstrawagancjami (jak
wiecznie zamknieta na klucz winda na Wydziale Nauk Spotecznych z nakle-
jona kartka , Tylko dla niepelnosprawnych”; aby z niej skorzystac, osoba na
wozku musiata wpierw poprosi¢ sprawnego studenta o odszukanie ochro-
niarza, ktory byt jednoczesnie depozytariuszem klucza...).
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Optakany stan stron internetowych uczelni wyzszych dobitnie
ukazat audyt przeprowadzony przez ,Widzialnych”. Na dziesig¢
stron najwigkszych polskich uniwersytetow cztery strony otrzy-
maly note niedostateczna, pie¢ — dostateczna, i jedynie strona
Uniwersytetu Jagielloniskiego zastuzyta na ocena dobra''.

Tym jednak, co sprawia, ze nawet najlepsze inicjatywy edu-
kacyjno-spoteczne czy kulturalne konicza si¢ niepowodzeniem,
jest wszechobecno$¢ barier architektonicznych. Coz z tego, ze
niepetnosprawny ruchowo miody cztowiek zda egzaminy do
wymarzonej szkoty, jesli nie ma w niej podjazdu czy windy?
Uczelnie, teatry, kina, sale koncertowe, muzea nie sg absolutnie
przystosowane pod katem potrzeb osob niestyszacych, niedowi-
dzacych (nigdy i nigdzie nie natknetam si¢ na tablice informa-
cyjne napisane drukiem powigkszonym; zmiana faktury podtoza
lub kontrastujacy kolor krawedzi stopni sg rarytasem). Z praw-
dziwa radoscig zatem powitatam informacje o dotaczaniu kolej-
nych scen polskich do chlubnej garstki teatréw zapewniajacych
swym widzom tlumaczenie tresci spektakli na jezyk migowy.
O nieprzystosowaniu komunikacji miejskiej (wyobraznia decy-
dentéw konczy sie przewaznie na wprowadzeniu pojazdow
niskopodiogowych; Swietnym rozwigzaniem jest za to, prak-
tykowana np. w Biatymstoku, glosowa informacja dotyczaca
kolejnych przystankdéw), mozna by na ten temat napisa¢ osobny
tekst. Komunikacja kolejowa, stan infrastruktury i taboru jest
za$ kwestia, o ktdrej w tym miejscu elegancko bedzie jedynie
zamilczed, bowiem wszystkie inne formy ewentualnej ekspres;ji
nie mieszczg si¢ w granicach dyskursu publicznego...

Alienacja spoteczna zaczyna si¢ na stromych stopniach,
w blokach bez windy, na nieo$wietlonych, niechlujnie rozko-
panych chodnikach.

1 Zob. http://widzialni.eu/audyt_dostepnosci_uniwersytetow,m,in,43.html.
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Powolnie postepujace zmiany w trendach wyksztalcenia
i zatrudnienia niepelnosprawnych, wzrost ich samo$wiadomo-
$ci sprawia, ze barier bedzie coraz mniej. Mozliwe byty tylko
w spoteczenistwie spychajacym niepetnosprawnos¢ w granice
getta czterech $cian.

Nostra culpa i praca u podstaw

Za to, ze wciaz jest zle (mimo wszystko jednak nie bezna-
dziejnie), takze i my, niepelnosprawni, ponosimy czes¢ winy.

Nazbyt dtugo godzilismy si¢ na status obywateli drugiej
kategorii, spychanych na margines zycia — popatrzcie, w jakich
niedostepnych miejscach, zwilgotniatych norach, w $mierdza-
cych myszami i uryna sieniach przydzielano nam na odczep-
nego , lokale” na siedziby kot terenowych naszych organizagji,
stowarzyszen i zwiazkow!

Dlaczego tak dtugo milczeliSmy? Akceptowalismy fatszywa
wizje idealnego spoleczenistwa, najpierw socjalistycznego,
potem wybijajacego sie na kapitalizm, gdzie nie ma miejsca na
dysfunkcje. Spoteczenstwa obrzydliwie jednorodnego — bez
niepetnosprawnych ruchowo, niewidomych, homoseksuali-
stow i zielonych, bez autystycznych dzieci, niemarksistowskich
(potem marksistowskich) filozoféw!

Godzilismy sie na zycie ulozone od A do Z, od szkoly specjalnej
do zakladu pracy chronionej. I mato kto z nas miat odwage powie-
dzie¢: aja cheg inaczej, bo to w koficu moje zycie! I dlatego jesteSmy
Obcymi, i dlatego na jednym z foréw internetowych przeczytatam
mrozace krew w zytach zdanie: , Na jednego niepelnosprawnego
przypada siedem miejsc parkingowych. Po co im jeszcze mitosc¢?”

Zawinilismy wobec siebie samych. I od nas tylko zalezy,
czy zechcemy z krélestwa alienacji przeskoczy¢ do krolestwa
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wspolnoty. Musimy zebrac wszystkie sity, by stac sie konstruk-
tywnie wspotdziatajacym partnerem w procesie integracji.
Musimy wystrzegac si¢ resentymentu i tworczo przeobrazac
rzeczywistos¢. Wymagajmy od samorzaddow i rzadu realiza-
¢ji projektow ulatwiajacych nam zycie, ale stuzmy im takze
pomoca tam, gdzie tylko mozemy im podpowiedzie¢ najlep-
sze rozwigzanie — bo tylko do pewnego momentu s3 w stanie
odczytad nasze potrzeby; cieszmy si¢ z tego ich blogostawio-
nego braku wyobrazni, bo zyczac im jej, zyczy¢ musielibysmy
im naszej niepetnosprawnosci.

Za to musimy by¢ nieugieci w sprawach ewidentnych,
w kwestii elementarnego dostosowania przestrzeni i infra-
struktury, szkot, teatrow i sSrodkéw komunikacji. Sq opracowane
programy i s na to pienigdze, przede wszystkim z funduszy
unijnych. Nie jestesmy ciezarem i zawalidrogg, jestesmy petno-
prawnymi obywatelami Rzeczypospolitej Polskiej. A jako tacy,
wezmy tez za nig odpowiedzialnos¢.

Mam nadzieje, ze powotana przy Okregu Slaskim Polskiego
Zwiazku Niewidomych Sekcja Mtodziezy Niewidomej i Nie-
dowidzacej, ktéra mam zaszczyt wspottworzy¢ od podstaw
z mandatu Delegatow zjazdu mlodziezy, rozpocznie konieczny
proces zmian. Na niewielka skale — praca u podstaw jest dziatal-
noscig zmudna, ale najbardziej nam potrzebna. Mozna i trzeba
globalnie rozwazac¢ problemy osob niepetnosprawnych, ich roz-
wiazywanie jednak zacza¢ nalezy od zniwelowania nieréwnosci
na chodnikach, montazu wind i podjazdow.

Zaufajmy sobie nawzajem. Zaufajcie nam, potrafimy wybra¢
wilasng droge — do sklepu po ulubione pieczywo lub na uniwer-
sytet na wymarzony kierunek studiéw.

Wieszowa, 31 pazdziernika — 3 listopada 2008 roku.
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GRAZYNA JABEONSKA

Moja INNA corka

Tylko jedno moze przywrdci¢ zyciu uposledzong
osobe, ktéra czuje si¢ opuszczona: autentyczna, ser-
deczna, ufna wiez.

Osoba uposledzona musi odkryc, zZe jest kochana,
Ze przedstawia dla kogos jakqs wartosé. Dopiero wtedy
odkryje, Ze jest kims, a jej lek przerodzi sie w pokdj.

Jean Vanier

Bardzo diugo zastanawiatam sig, co napisac na temat ,,inny
— obcy - swdéj” w odniesieniu do dialogu jako budowania
wzajemnosci. Bo i ¢z ja, zwykta matka niepelnosprawnego,
a wiec jak najbardziej INNEGO dziecka, moge napisa¢ o $wia-
topogladzie, Swiadomosci réznic, filozofii innego? Mogtabym
za Elzbieta Zakrzewska-Manterys przywotac¢ geneze pojecia
,niepelnosprawnosc”, ktore zastapito wczesniej obowiazujace
terminy: utomny, niedotezny, uposledzony, inwalida, kaleka czy
jednostka odchylona od normy.

Mogtabym przesledzic¢ historyczne zmiany w podejsciu spo-
teczenstw réznych krajow do 0sob niepetnosprawnych, wyod-
rebnic i opisac rézne na przestrzeni dziejow ludzkosci postawy
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spoteczne wobec 0séb niepetnosprawnych, jak: postawe
dyskryminacji i wyniszczenia, izolacji, segregacji i integracj.
Mogtabym wspomniec o stereotypach. Poruszy¢ problem nie
tylko postawy otoczenia wobec osoby niepetnosprawnej, ale tez
stosunku rodziny wychowujacej taka osobe wobec niej same;j,
a takze wobec otoczenia. Moze rozprawi¢ si¢ z roszczeniowym
wizerunkiem rodziny osoby niepetnosprawne;j?

Dodatkowo wypadatoby na dluzej zatrzymac sie nad filo-
zofia Innego. Przeciez wtasnie to pojecie zrobito oszatamiajaca
kariere w drugiej potowie XX w., tak jak i pojecie integracji jako
dialogu réznorodnosci. Nie jestem jednak erudyta, naukowcem,
medykiem, filozofem, nie jestem w koncu mowca. Jestem tylko
matka INNEGO dziecka.

Jak ubra¢ w stowa przemyslenia na temat, z ktérym przyszto
mi zy¢ od ponad dziesigciu lat, od chwili ustyszenia diagnozy
o innosci mojego dziecka? Bo przeciez niepelnosprawnos¢ jest
jedna z najbardziej rozpoznawalnych typowych innosci. Nie bede
pisata o tym wszystkim, co wymienitam wyzej. Mysle, ze w dobie
nieograniczonego dostepu do informacji, gdy wystarczy , wrzu-
ci¢ hasto w Google”, szkoda czasu, by dyletant w tej dziedzinie
staral si¢ zmierzy¢ z trudnym i waznym tematem, silac si¢ na ton
naukowca. O tym wszystkim, co jest potrzebne, wrecz niezbedne
do prowadzenia jakiegokolwiek dialogu, warto pisac.

Dialog jako porozumienie réznorodnosci. Czy mozna nawia-
za¢ porozumienie z kims, o kim nie wiemy nic, z kim$, kto
gleboko ukrywa informacje o sobie?

Jako matka INNEGO, od chwili narodzin , spisanego na
straty” dziecka, daze do pokazania jego nieuniknionej innosci,
ale bez otoczki obcosci, groznej, bo nieznanej tajemniczosci. Dla-
tego nie napisze stow wielkich i znaczacych. Bede jedynie kro-
nikarzem wiasnych uczu¢ wobec innosci, ktéra spadta na mnie
jak grom z jasnego nieba, dziejopisem swojego dojrzewania do
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akceptacji innosci mojego dziecka. Akceptacji jego innosci —
dziecko jako cztowieka zaakceptowatam od razu.

Nie bedzie to zapis wiekopomnych wydarzen, trudno opis
przezy¢ matki porownac z dialogiem miedzykulturowym,
a jednak niewatpliwie jest to budowanie wzajemnosci. Nie
tylko miedzy mna i moim INNYM dzieckiem, ale takze miedzy
mna i otoczeniem, tzw. spoleczenstwem. Z przykroscia musze
stwierdzi¢, ze w niektorych sytuacjach spotecznych nie udato
mi si¢ nawiaza¢ dialogu, zamiast niego dochodzito do mono-
logéw, czasem do jednostronnych tyrad, ktdre nie tylko nic nie
wnosity w budowanie wzajemnosci, ale wrecz burzyly zalazek
porozumienia. Pozwole sobie na odtworzenie z taSm pamieci
obrazéw sprzed lat dziesieciu, obrazéw budowania — czestokro¢
z wielkim trudem — wzajemnosci. ..

»~Ma pani cérke”. Ale jako$s tak gtucho, pospiesznie, bez
radosci. Dlaczego nikt mi nic nie mowi? Jak to wszystko
w porzadku? Przeciez widze, ze nie!!! Jesli potozne nie maja
prawa udzieli¢ informacji, to na co czekajg, dlaczego stuchaja
diagnozy, obserwujac reakcje matki? Potozna, ktéra przyjmo-
wala porod Matgosi, stoi oparta o framuge, bez skrepowania
bezczelnie patrzy si¢ na mnie. Jej spojrzenie oblepia mnie wscib-
ska, nieprzyjazna ciekawoscia.

Stucham stow pediatry i nie dowierzam. A przeciez bra-
fam to pod uwage. Szukam stygmatéw innosci, a widze tylko
zamkniete oczy, malenka twarz, dlugie wlosy. Chciatabym wzia¢
Ja w ramiona, schowac ja w nich, zaprzeczy¢ tym wszystkim
wrogim osadom $wiata, na ktory przyszia.

I jeszcze to: ,Dlaczego nie zrobita pani badan prenatal-
nych???” — z wyrzutem, zalem. Nie zrobilam i nie zatuje. Co
by to dato? Szanse na pozbycie si¢ problemu? Bo przeciez nie
szanse na odwrocenie losu...
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Czuje bdl, bdl tam gleboko, w calym swoim jestestwie. Nie
jest to bol napawajacy zadowoleniem z dobrze spelnionego obo-
wigzku, taki zwykty-niezwykty bdl poporodowy. To bél duszy,
ogarniajacy cale ciato, spychajacy w zapomnienie bdl przypi-
sany przez nature macierzynstwu.

Moja INNA cérka ...Tysiace mysli, rozterka, zagubienie, zal,
strach, bol. Wielki bunt, dlaczego ona?

Potem zastrzyk, bez pytania mnie o zdanie srodek uspoka-
jajacy, i niemoznos¢ skupienia sig, zastanowienia. Po co? Czy to
odmieni rzeczywisto$¢? Dlaczego nie zapytano mnie, czy to jest
konieczne? Przeciez wyciszacz nie rozwiaze zadnego problemul

Poruszam si¢ po omacku po korytarzu, jak w tunelu bez
$wiatla, bez wyjs¢, takim zupelnie odrealnionym, pelnym burej
mgly, zimnym, obojetnym i obcym. Gdzies w glebi czuje odlegly
smutek, poczucie straty. Okropne zmeczenie poglebia obojet-
nos¢. Nie potrafie zebra¢ mysli, wszystko odsuwa sie w otchtan,
otepienie, a w tle sa niepokdj i strach.

Nigdy wigcej!!! Nie pozwole sobie w ten sposob odebrac jasno-
$ci mysli. Przeciez musze zastanowic sig, znalez¢ miejsce w tym
$wiecie mojej ,,innej” corce, miejsce rodzinie, sobie. Nie moge
dtuzej tak bez sensu cierpiec. Jesli to dziecko juz jest, to znaczy,
7e mnie wybrato. Ze jest w tym jakis sens, cel. Musze pokona¢
zatobe duszy. Nic sie nie skonczylto. Dopiero si¢ zaczyna.

Dostaje wreszcie swoje zawinigtko do karmienia. Nie zdazy-
fam poczuc jej ust na swojej piersi, nie zdgzytam posmakowac
tego niepowtarzalnego uczucia, gdy mi ja brutalnie odebrano
ze stowami: ,Na chwilke...” Zaniesiono, bez pytania mnie
o pozwolenie, do sali noworodkéw, by po rozebraniu pokazac
grupie studentow.

Dlaczego? Czy tam pracuja zwykli wyrobnicy bez serca?
Czy inno$¢ mojego dziecka upowaznia personel szpitala do
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traktowania go jak przedmiot? Dlaczego wlasnie tak? Czy
Ona - ta INNA, czy ja — matka INNE], czy my nie jesteSmy
ludzmi? Czy jesteSmy obie stworzeniami nizszego gatunku?
Gdzie poszanowanie naszych praw: najswietszego prawa
macierzynstwa?

W poniedzialek pojawia sie¢ pani doktor, obejmujaca opieke
nad Malgosia. Poprzednia, ta, ktéra udzielata mi informagji, pet-
nita tylko dyzur. Okazato si¢, ze miatam duzo szcze$cia. Tamta,
poza jednym zgrzytem, czyli pytaniem o badania prenatalne,
wykazata si¢ wyczuciem chwili, delikatno$cig. Ta nie umie mi
odpowiedzie¢ na zadne pytanie. Sprawia wrazenie nie obojet-
nej, ale wrecz zlej, ze to na niq trafito.

Prosze wiec o konsultacje z genetykiem. ,, Po co? Przeciez
wszystko wiadomo: zespol Downa” — niechetnie, wrogo. Prze-
kaz jasny i prosty: , Czego ty chcesz kobieto? Daj spokdj sobie
i mnie, to dziecko nie spetnia norm. O co ci jeszcze chodzi?
Down to Down, i tyle”.

Ja si¢ jednak upieram, musze wiedzie¢. Wiedzie¢, by jak naj-
skuteczniej pomoc. Stoje na korytarzu, skurczona w sobie, zwi-
nigta w klebek bolu, ale chfonaca kazde stowo. Mimo potoku
lez (skad one sig¢ biora?), nie jestem w stanie ich powstrzymag,
zaplakana, zasmarkana, zatosna, zadaje pytania, prosze o szcze-
goty, jak zy¢ z innoscia, jak pomdc w niwelowaniu problemow
z nig zwiazanych, o szkic tego, co nas czeka, moja INNA corke
i mnie. Mnie i Malgosie...

Malgosia... Miata by¢ przeciez Agatka. Agata, nie, nie pasuje
do tego malutkiego, bezradnego zawiniatka. Agata to osoba
energiczna, zaradna, Smiata. A to moje dziecko jest tak nie-
poradne. Zal mi éciska serce, gdy widze ja podczas zabiegdéw
pielegnacyjnych. Pozostate dzieciaki wrzeszcza, przykurczajq
energicznie konczyny. A ta moja INNA ma rozrzucone zatosnie
koniczyny, niezborne ruchy, cichutko kwili.
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Stowa lekarza genetyka przenikaja przez pancerz bdlu,
w ktorym tkwi moja zraniona dusza. Wiec sa drogi wyjscia
z tej z pozoru beznadziejnej sytuacji. Niepetnosprawnos¢,
inno$¢ mojego dziecka naprawde nie musi oznaczac konca
$wiata. To poczatek naszej wspdlnej drogi. Drogi do szczescia,
do innego, nieznanego zycia. Moze pozbawionego codzien-
nego wygodnictwa, tej rutyny, zwyklosci, ale czy to oznacza,
Ze gorszego?

W szpitalu nie mialam czasu przyjrzec sie corce. Oszoto-
mienie, walka ze swoimi uczuciami, strach przed innoscia...
Trudno wyrazi¢, co czutam, patrzac wowczas na spiace malen-
stwo. Jakas niewytlumaczalng obcos$¢, poczucie czegos groz-
nego, nieznanego. Malutkie ciatko, z mojego ciata i krwi, kryto
w sobie wielka tajemnice. Zelazna, lodowata dton éciskata moje
serce, paralizowata.

Klopoty z termoregulacja... Tak powiedziano mi w szpitalu,
zalecajac trzymanie w kocyku elektrycznym, w czapeczce, reka-
wiczkach... Pomyslatam, ze moze to przez moje uczucie nie-
akceptacji i wrecz wrogosci wobec innosci, moze pomieszanie
zalu, poczucia straty, zawodu. Moze to przeze mnie czujesz brak
ciepla, bo ja nie jestem w stanie ci go zapewni¢, borykajac sie
z akceptacja Twojej innosci.

Na dziesiagtg dobe zycia Gosi jedziemy na badanie cytogene-
tyczne. Dzient Matki. Pani doktor dotyka raczek dziecka, zanie-
pokojona, odkrywa nézki. Jakies papiery, pospiech... Nastepny
gabinet, dialog lekarzy, EKG... Biegne jak zaszczute zwierze,
ktore nie wie, dlaczego znéw oberwato od swego Pana... Ide po
omacku tam, gdzie mnie kieruja. Stucham, nie dowierzam...

Serce? Jak to ,,serce”? Moze dlatego, Ze nie potrafitam okazac¢
swojego? Ze bytam obca, statam na zewnatrz, jakby to wszystko

140



rozgrywato sie obok. Ze to w Niej, tej matej dziewczynce, czutam
INNOSC - co$ obcego, nieznanego, przyczajonego, groznego...

To juz koniec? Borykajac sie z poczuciem krzywdy i straty,
bezpowrotnie stracitam szans¢ na pokochanie, na akceptacje?
Taka prawdziwa, pozbawiona strachu wobec nieznanego,
wobec innosci?

Urodzitas sie po to, by poznawac zycie na uboczu? Nawet
chrzest taki pospieszny, bez odpowiedniej oprawy, bez mszy.
W zakrystii... Jak gdyby na marginesie majowego nabozenstwa.
Gdzie$ w tle stychac $piew. Jakby dzwiegki nie z naszego juz
$wiata.

Czy tak pozostanie? Swiat na zewnatrz, tetniacy glosami,
ruchem, oddechem, $wiat dialogu, porozumienia i nasz — za
szklang $ciana, inny, zapomniany, gdzie czasem wpadnie zebra-
czy grosik litosci. ..

Nikomu niepotrzebna, malutka, bezbronna, obca, INNA...
Zgasiltas moja rados¢, zepchnelas na dno, odebratas nadzieje. ..
Wiec skad ten strach o to, czy przezyjesz?

Kiedy Ciebie zaakceptowatam? Chyba od poczecia. Od
chwili, gdy zobaczytam kreseczke na tescie cigzowym.

Skad wiec to poczucie obcosci, odrzucenia?

Nie Ciebie odrzucatam, tylko to, co w sobie krytas: wielkie,
nieznane, grozne COS — Twoja INNOSC...

Mimo wszystkich, nieuniknionych przeciez uczu¢, nigdy
nie traktowatam Gosi w kategorii tragedii i nigdy nie powiem
o Niej, ze jest kaleka. Opowiadajac o jej ,wybrykach” widziatam
w Niej mite, sympatyczne, budzace ciepto na sercu dziecko. Czy
musze w Niej widzie¢ tylko i wylacznie ten piekielny zespot
Downa? Te jej inno$¢?

Jakis$ czas temu czytalam w ,, Przyjaciotce” artykut o dziew-
czynce w Wielkiej Brytanii, ktorg rodzice poddali serii operacji
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plastycznych. Wiadomo po co — by zlikwidowac zewnetrzne
objawy innosci. W opinii lekarzy operacje byty wykonane za
wczesnie, kosciec dziecka po prostu nie byt jeszcze do konca
uksztaltowany.

Skrajny brak akceptacji czy moze jednak objaw mitosci do
dziecka i pragnienie, by nie byto INNE, a tym samym napietno-
wane odmiennoscia? Ja nie zdobylabym sie na taki krok. Wole
wszedzie pokazywac swoja niezwykla (niech kto$ zaprzeczy)
corke, by jak najwiecej osob ,,z zewnatrz” przywyklo do Jej ory-
ginalnych ryséw twarzy, do nieco ekscentrycznego zachowa-
nia. To mdj sposdb na pomoc Malgosi. Wiem, ze wszystkich nie

1

,0swoje”” z innoscia mojego dziecka. Ale czy to takie wazne?
A moze wazniejsze jest, by Gosia czuta sie akceptowana taka,
jaka jest. Niech to dziwaczne zachowanie otoczenia wobec swo-

jej osoby traktuje ze zdziwieniem.

Wiem, Ze nie obronie Jej przed ztosliwosciami, dokuczaniem,
odrzuceniem. Niech jednak wie, Ze sa ludzie, ktérzy kochaja
i akceptujg Ja w petni. Czy wszyscy tzw. normalni s akcepto-
wani przez swoje otoczenie?

Matgonia jest moim wielkim, nieoczekiwanym cudem. Teraz
wszystkie uczucia majq inny smak, intensywnos¢. Naturalna
selekcja rzeczy waznych od tych nieistotnych, ktére nie tak
dawno stanowily trzon przezy¢ i zmartwien.

Zastanawiam sig, jak to mozliwe, by to moje INNE dziecko
dawato mi az tak wiele sily, woli zycia, by tak nauczylo (i nadal
uczy) mitosci. Nie tylko do siebie. Uczy mnie mitosci do innych
ludzi.

Kim bytabym bez Goski? Na pewno nie osoba tak otwarta
na innych, na wszystkie swoje dzieci.

Bytabym zwyczajna matka, dbajaca o swoje dzieci.
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Teraz jestem INNA dzieki mojej INNE] corce. Teraz czuje
sie¢ w niepojety sposdb wyrdzniona. Sama tego nie rozumiem.
Po prostu czuje sie zupelnie innym cztowiekiem. Takim, kto-
rego byle co nie pokona. Nie umiem sobie wyttumaczy¢, jak
osobka z niepelnosprawnoscig intelektualng wyleczyla mnie
z niepelnosprawnosci uczuciowej, z oschtosci, niesmiatosci,
jak wzbudzila tyle uczué, emogji, jak obdarzyta silaq i moca.
Dzigki innosci mojej cérki wiem, co to empatia, mierzenie si¢
z przeciwnosciami w sposob pogodny, tagodny i mocny sita
tagodnosci.

To moja corka nauczyta mnie sztuki podejmowania dia-
logu.

Ani Matgosi, ani innej osobie niepelnosprawnej nie pomoze
$miertelna powaga albo bezwartosciowa i upokarzajaca litosc.
Potrzebne jest zrozumienie. Ot i wszystko — ba, nietatwe
, wszystko”.

Dzieci z uposledzeniem umystowym jakie$ tam (na papierku
wspaniate!) prawa (niby) maja, tylko odlegtos¢ miedzy przepi-
sem a jego respektowaniem jest kosmiczna!

Ciagle poszerza sig krag oséb litujacych sie nad biednymi
rodzinami pokaranymi TAKIMI dzie¢mi.

I znéw wielki szok i niedowierzanie budza rodzice szcze-
sliwi i okazujacy to szczescie.

Prosze siegna¢ do Biblii: ,,coscie uczynili tym maluczkim,
mniescie uczynili” (cytat moze nie dostowny, lecz wiernie odda-
jacy mysl) [Mt 25,40 - ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mnie$cie uczynili”; ttum. Biblia
Tysiaclecia; przyp. red.].

I przypominaja mi sie stowa pewnej znanej mi osoby niepet-
nosprawnej (ruchowo) -, nasza niepelnosprawnos¢ nie zmienia
faktu, ze jesteSmy ludzmi”.
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Moim marzeniem, celem wszelkich dziatan jest osiagniecie
mozliwie najwyzszego stopnia samodzielnosci Malgosi.

Nadzieja, ktéra pobudza mnie do osiagniecia tego celu,
nie pozwala mi na oczekiwanie na cud. Nadzieja daje mi
sile do codziennych zabiegdéw nie tylko o terazniejszos¢, ale
i o przyszto$¢ mojego dziecka (moich dzieci). Nadzieja jest
jak malenka roslinka, ktéra niesmiato i z trudem przebija sie
przez wysuszona, twarda skorupe ziemi. Nie da sie zdep-
ta¢, zniszczy¢, zniweczy¢. Nie czeka bezczynnie i biernie na
zbawcze krople deszczu i promienie storica. Pnie sie w gore,
niestrudzenie i z wielka sitg, ku $wiattu, korzeniami sgczac
ozywcza wilgoc.

Wiasnie sita drzemigca w malenkim ziarenku pozwala
wybuchna¢ zielenig nadziei, barwami zycia.

Nasze INNE i NIE-INNE dzieci maja prawo do Nadziei, do
radosci istnienia, wiary, ze sg niepowtarzalne, niezastapione
ijedyne w swoim rodzaju. Ze s czastka ludzkoéci, nie jej pobo-
czem...

Czy nasze dzieci beda mialy TAKA Nadzieje, gdy my,
rodzice, bedziemy jej pozbawieni?

Gdyby nie nadzieja... To jest perpetuum mobile. Daje sity na
kolejny dzien, na kolejna potyczke z nieprzyjaznymi sitami.

Czestokroc bije w mur obojetnosci, bezmyslnosci urzedow,
wladz wszelkiej masci, ludzi odpowiedzialnych za los nie tylko
naszych dzieci. Przezywam wzloty i upadki moich marzen,
moich pragnien. To, co daje mi sily, nie pozwala na opuszcze-
nie rak — to nadzieja.

Zawsze bede pamietala stowa lekarza: , Jeszcze pare lat temu
nie robiono operacji serca TAKIM dzieciom”. To NADZIEJA
rodzicéw, ktoérzy nie ulegli zwatpieniu, ktérzy walczyli o prawo
swoich dzieci do przezycia i godnego zycia doprowadzita do
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stanu, ze dzieci niepelnosprawne nie tylko sa operowane, ale sg
operowane w pierwszej kolejnosci. To osiagneli ,, wczesniejsi”
rodzice.

Obserwujac poczynania organéow odpowiedzialnych za
,praworzadnos$¢” w naszym kraju, rodzice INNYCH dzieci maja
wielkie zadanie przed soba: ,BYC MOZE POMOZEMY INNYM
PODOBNYM, ALBO DAMY LUDZKOSCI COS, CZEGO NIKT
INNY DAC NIE MOZE”.

Nie mogg sie poddac, cho¢ czesto dopada mnie zwatpienie.
Jednak jak po burzy $wieci stonce, tak po chwilach zwatpienia
pieknie jest mie¢ NADZIEJE. Nie wiem, po co ludzie stosuja
srodki wywotujace euforig, przeciez zycie jest najlepszym $rod-
kiem dopingujacym.

To Matgosia nauczyta mnie NADZIEL Prawdziwej, czgsto
bardzo nietatwej. Dziesigc lat temu zaczeta sig niezwykta prze-
miana. Przemiana, ktérq spowodowata ta moja ,, inna” céreczka.
Przemiana, ktora trwa i daje mi na co dzien tyle radosci. Ktéra
wypetnita moje zycie. To, ktére wiodtam do tej pory, teraz
wydaje si¢ zyciem ,na niby”.

Dzi$ z calym przekonaniem mowie: , jestem szczesliwa”. To
szczescie rodzito sie w bdlu, zwatpieniu, zagubieniu.

Dzi$ wiem, ze zrobie wszystko, by moja INNA coérka byta
szczesliwa. By moje wszystkie dzieci byty szczesliwe...

Kazdy z nas jest inny, kazdy ma swoje problemy, cierpi w ten
czy inny sposob; fizyczna czy intelektualna niepetnosprawnos,
narzucajaca w pewnym stopniu izolacje, nie usprawiedliwia
dobrowolnej spotecznej alienagji i masochistycznego pograzania
sie¢ w rozpamigtywaniu swojego losu.

Czlowiek nie moze rozwijac¢ si¢ bez innych, najgorszym
rodzajem niepetnosprawnosci jest niepelnosprawnosé spo-
feczna - zaprzestanie podejmowania prob dialogu.

Bo dialog — to budowanie wzajemnosci.
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MICHAEL FLEMING

Stosunki miedzy mniejszoscig
1 wiekszoscig w wojewodztwie
podlaskim a stereotypy, idées fixes
i przemoc spofeczna

Wprowadzenie

Wojewddztwo podlaskie jest jednym z niewielu obszaréw
w Polsce zamieszkiwanych przez rdzenng mniejszo$¢ naro-
dowa. Jest wiec swoistym laboratorium mogacym stuzy¢ do
badania wptywu nowej strategii ochrony praw mniejszosci na
relacje miedzy dominujacaq wiekszoscig i mniejszosciami na
przestrzeni ostatniej dekady'. Kwestia kluczowa jest to, czy lud-
nos¢ stanowigca mniejszos¢ ma rzeczywiscie takie same prawa,
jak wigkszos¢. Jesli tak nie jest, nalezy okresli¢ procesy, ktore
utrwalaja zjawisko wykluczenia spotecznego i marginalizacji,
by im przeciwdziata¢. Pojawia sie tu jednakze pewna trudnos¢.
Jednym z gltéwnych zarzutéw wobec idei wielokulturowosci

'Nowy program ochrony praw mniejszosci w Europie to zbiér konwencji,
ustaw i rozwiazan monitorujacych ich wdrazanie, majacych na celu zapew-
nienie rownych praw cztonkom spotecznosci stanowiacych mniejszoéci naro-
dowe. Powstat po upadku komunizmu w Europie Srodkowowschodniej. Zob.
M. Fleming, National Minorities..., gdzie oméwione zostaty kwestie zwigzane
z nowym programem ochrony praw mniejszosci w Polsce. http://poradnia.
pwn.pl/lista.php?id=1247

149



podnoszonym na przestrzeni ostatnich lat jest maskowanie
przez nig odmiennosci, czyli, krétko mowiac, wielokulturowos¢
nie jest tak wielokulturowa jaka sie mieni.

Celem niniejszego artykutu, ktory skupia sie na ludnosci
biatoruskiej na Podlasiu, jest rzucenie swiatla na charakter sto-
sunkow panujacych obecnie miedzy wigkszoscig i mniejszoscia
w tym wojewodztwie i ukazanie wszechogarniajacego i niszcza-
cego wplywu przemocy spolecznej na dziatania zmierzajace do
tworzenia relacji o charakterze bardziej inkluzywnym, wilacza-
jacym, pomiedzy mniejszoscig i wiekszoscia. Artykut zmierza
takze do zbadania ograniczen wspolczesnej wielokulturowosci
i nakreslenia wizji faktycznego wtaczenia mniejszosci do (sze-
roko rozumianej) zbiorowosci politycznej (ang. polity).

Przemoc spoteczna

Przemoc przybiera rézne formy, ale zwykle omawia sig tylko
jedna z nich — przemoc osobista. Akty przemocy osobistej nie
utrwalajg dominujacych relacji spotecznych i dokonywane sa
przez konkretnego sprawce — np. bandyte okradajacego kogos
na ulicy. Jednak bardziej rozpowszechniona jest przemoc niejako
wbudowanaw relacje spoteczne. Ta forma przemocy okreslana jest
zwykle mianem przemocy strukturalnej. Ma ona trzy aspekty.
Pierwszy z nich to ten rodzaj przemocy, ktdry jest nieodtacznie
zwiazany z dominujacymi relacjami spoteczno-ekonomicznymi.
We wspotczesnych spoteczenstwach kapitalistycznych przejawia
sie to m.in. w réznicy wskaznikow bezrobocia i przewidywanej
dtugosci zycia (ang. life expectancy) dla réznych grup spotecz-
nych. Drugim aspektem przemocy strukturalnej jest ten jej rodzaj,
ktoéry utrwala dominujace relacje spoteczne i zwykle znajduje
wyraz w przymusowym charakterze wiadzy panstwowej. Roz-
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wazmy dla przyktadu ogoélne przyzwolenie na strajk w pojedyn-
czym zakladzie pracy i brak przyzwolenia na strajk generalny.
Strajk generalny spotyka si¢ zwykle ze zbrojna reakcjq ze strony
panstwa wzgledu na to, ze sprzeciw ten ma na celu osiagnie-
cie korzysci dla danej grupy spotecznej poprzez wymuszenie.
Ponadto umieszczanie na czarnej liscie agitatoréw i dziataczy
zwigzkowych jest dodatkowa strategia majacq stuzy¢ utrzymaniu
status quo. Trzeci aspekt stanowi ten rodzaj przemocy, ktory tkwi
w jezyku i stuzy utrwalaniu relacji dominacji i podporzadkowa-
nia w obrebie danego spofeczenstwa. Okreslany jest on mianem
przemocy symbolicznej. Poprzez stosowanie i szerzenie stereo-
typow i réznych idées fixes, jezyk spycha pewne osoby i grupy na
pozycje podporzadkowania. Uswiadomienie sobie, w jaki sposob
jezyk rozmieszcza poszczegolne osoby i grupy w obrebie okreslo-
nej hierarchii spolecznej, jest sprawg istotna, poniewaz pozwala
ujawnic¢ fundamentalne relacje oparte na ucisku spotecznym
zachodzace w réznej skali na réznych plaszczyznach.

Dlaczego wiec uzywa sie terminu przemoc symboliczna?
Odpowiedz wydaje si¢ oczywista. Poprzez symboliczne przed-
stawianie Innego, czy moze raczej poprzez nadawanie Innemu
okreslonej tozsamosci, podmiotowo$¢ owego Innego nie tylko
jest traktowana marginesowo, ale czesto wrecz negowana. Ale
to nie wszystko: poniewaz $wiat jest w pewnym sensie two-
rzony za posrednictwem naszej subiektywnej swiadomosci,
w takim razie naznaczanie innych jako Innych jest dziataniem
prowadzacym do niszczenia swiata.

Na poziomie empirycznym postugiwanie si¢ stereotypami
jest najbardziej oczywistym sposobem wyznaczania i ogranicza-
nia pozydji tych uznanych za Innych. Ale przemoc symboliczna
pelni jeszcze inng negatywna funkcjg, by¢ moze nawet szko-
dliwsza. Tworzy bowiem fakty spoleczne. Wezmy na przyktad
pod uwage rozpowszechnione w wojewodztwie podlaskim
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przekonanie, ze w czasach PRL-u Biatorusini byli komunistami.
Otdz pewien starszy wiekiem polityk z tego regionu, szukajac
wyjasnienia dla takich, a nie innych relacji pomiedzy wiekszoscia
a mniejszoscig na przetomie XX w., powiedziat mi w 2000 r., ze
,nalezy bra¢ pod uwage pewne fakty siegajace lat czterdziestych
i piec¢dziesiatych — we wtadzach lokalnych zasiadali przewaznie
Biatorusini, a wérdd Polakdw starszego pokolenia panuje obawa
przed dominacjg ze strony mniejszosci narodowych”. Krétko
mowiac, gdyby Biatorusini nie byli komunistami w latach czter-
dziestych i pie¢dziesiatych, obecne stosunki pomiedzy wiekszo-
$cia i mniejszoscig bytyby lepsze, czyli to Biatorusini powinni
czuc si¢ winni temu, Ze sg spychani na margines!

Sa dwa sposoby na rozprawienie si¢ z twierdzeniem owego
polityka. Pierwszy to dotarcie do Zrodet historycznych i uka-
zanie rzeczywistej skali udziatu Biatorusindéw w aparacie wta-
dzy w latach czterdziestych i pie¢dziesiatych oraz ocena ich
roli. Dokonat tego Eugeniusz Mironowicz (1993), ktéry uka-
zal ograniczony, cho¢ na nizszych szczeblach wtadzy nadre-
prezentowany udziat Bialorusinéw w niektorych instytucjach
panstwowych, z urzedami bezpieczenistwa wiacznie. Wyjasnia
on, ze Bialorusini zajmowali gléwnie stanowiska na nizszych
szczeblach, a nie stanowiska decyzyjne. Zrédta historyczne uka-
zuja wiec, ze twierdzenie, iz wladze w regionie skladaty sie
gléwnie z Biatorusindw, nie moze by¢ przyjete za prawdziwe
bez poczynienia istotnych zastrzezen. Przekonanie, ze dwcze-
sne wladze zdominowane byly przez Bialorusinow, opiera si¢
na stereotypach na temat Biatorusinow i réznych idées fixes
odnoszacych sie do ich , praworzadnej” postawy. Fakt, ze nie-
ktorzy Biatorusini nalezeli do panstwowego aparatu wtadzy,
stal w sprzecznosci z pogladem, ze administracja panstwowa
powinna mie¢ wylacznie polska twarz, i zazebiat sie ze stereo-
typem, ze Biatorusini to komunisci.
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Prowadzi to do drugiego i by¢ moze bardziej radykalnego
sposobu rozprawienia si¢ z twierdzeniem naszego polityka.
Ajezeli przyjmiemy, ze zrédta historyczne faktycznie wykazaty
dominacje Biatorusinéw w aparacie wladzy? Czy uzasadniatoby
to rozumowanie polityka? Odpowiedz brzmi ,nie”, poniewaz
opowiadanie o uczestnictwie Bialorusinow w aparacie pan-
stwowym i o tym, ze byli komunistami, nie jest podyktowane
w pierwszym rzedzie checig przekazania faktéw, ale jest wyra-
zem uprzedzen. Jak to ujat niedawno stowenski filozof Slavoj
Zizek (2008, s. 85), odnoszac sie do opowiesci krazacych na
temat szabrowania w Nowym Orleanie po przejsciu huraganu
Katrina oraz w nawiazaniu do nazistowskiego antysemityzmu,
skrywana libidinalna potrzeba nadawania szczegdlnego zna-
czenia postaci Innego sprawia, ze jakiekolwiek stwierdzenia na
temat owego Innego staja sie nieprawdziwe — co Zizek okresla
mianem ,ktamstwa pod ptaszczykiem prawdy:jesli
nawet to, co mowie jest prawdziwe, jesli idzie o same fakty,
powody, dla ktérych to mowie, sa oparte na fatszu”.

Zizek dostrzega problem wynikajacy z zajecia takiego sta-
nowiska i od razu odpiera argument prawicowo-populistyczny,
ze ze wzgledu na tak zwang poprawnos$¢ polityczna nie wolno
stwierdzac prostych faktéw na temat cztonkéw spotecznosci sta-
nowiacej jaka$ mniejszo$¢. Zaleca, aby nie ,zafalszowywac ani
nie pomija¢ milczeniem faktéw przez wzglad na jakas wyzsza
prawde polityczna, ale by... zmienia¢ swoje subiektywne stano-
wisko w taki sposob, by przekazywanie prawdy faktycznej nie
wiazato sie z kfamstwem wynikajacym z subiektywnego stano-
wiska wyrazanego w danej wypowiedzi”. Teza Zizka odstania
pewne ograniczenie idei poprawnosci politycznej, bedace wyni-
kiem wplywu dominujacej formy wielokulturowosci. Mianowi-
cie, ten rodzaj poprawnosci politycznej koncentruje si¢ na zbiorze
zalecen odnoszacych sig bardziej do tresci tego, co méwimy, niz
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do wymogu koniecznosci zmiany subiektywnego stanowiska,
ktére zajmujemy w momencie wypowiedzi.

Tak wigc utrwalone stereotypy krazace na temat Biatorusi-
néw w wojewodztwie podlaskim nie tylko wymagaja odpowie-
dzi, ktéra podwazytaby ten nacechowany uprzedzeniami odbior
Biatorusindw (nawet sama idea prostych ludzi , tutejszych” jest
problematyczna). Wymaga to rowniez radykalnego przewarto-
$ciowania subiektywizmow, ktdre tworza swoiste punkty weztowe
w szerszym srodowisku dyskursywnym. Na poziomie funda-
mentalnym chodzi przede wszystkim o ponowne przemyslenie
binarnej opozydji ,,My — Oni”, ktdra sytuuje Innego jako Innego
w danej strukturze spolecznej. Podejmujac jakakolwiek probe pod-
wazenia stereotypdw, nalezy bra¢ pod uwage fakt, ze owo szersze
$rodowisko dyskursywne samo w sobie jest na wskro$ przesigk-
niete przemocg symboliczng, ktdra stuzy spychaniu na margines
i kreowaniu Innosci. Jednym z oczywistych krokdw, jakie mozna
poczynic, jest zachecanie do wigkszej refleksji i introspekgiji tych,
ktérzy méwia o grupach mniejszo$ciowych i pragna dziata¢ na
ich rzecz badz z nimi wspdtdziatac. Nie chodzi tu o propagowanie
opinii, ze mniejszosci sg zasadniczo nieprzejrzyste, ale o zwrocenie
wigkszej uwagi na subiektywne nastawienie, z jakim wygtaszamy
sady o innych — tak, abysmy zdawali sobie sprawe, ze nawet gdy
moéwimy prawde, falsz lezacy u podloza naszego subiektywnego
stanowiska moze zdezawuowac wartos¢ naszego sadu.

Stereotypy i idées fixes— kwestie praktyczne

Opinia, ze stereotypy i rozmaite idées fixes naleza zasadni-
czo do rejestréw kulturowych i socjolingwistycznych, stwa-
rza ogromne problemy, poniewaz zaréwno stereotypy, jak
i idées fixes funkcjonujq jako formy przemocy symbolicznej,
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ktora z kolei jest aspektem przemocy strukturalnej utrwala-
jacej dominujace relacje spoteczne. Innymi stowy, stereotypy
i idées fixes nie sa jedynie niefortunnym i dajacym sie unikna¢
efektem ubocznym ciagle zmieniajacych sie konturow zbio-
rowosci politycznej — sa rzeczywistym jadrem danej zbioro-
wosci i odstaniajg mechanizm funkcjonowania i reprodukcji
tejze zbiorowosci. Zmierzenie sie ze stereotypami i idées fixes
oznacza zakwestionowanie fundamentalnych zatozen, ktére
sankcjonujg istniejacy podziat wtadzy i débr. Jednym z naj-
istotniejszych powodéw, dla ktorych tak trudno jest zmienic¢
pewne stereotypy (w tym miejscu nalezy wymieni¢ stereotypy
dotyczace Biatorusinéw w wojewddztwie podlaskim), jest to,
ze jakakolwiek proba podwazenia stereotypu jest jednoczesnie
préba podania w watpliwos¢ istniejacych praktyk politycz-
nych. Doskonale ilustruja te teze przyklady z ostatnich lat.

Konflikt biatowieski

Konflikt ten czgsto byl przedstawiany jako taki, w ktérym ci,
ktorym lezy na sercu dobro srodowiska naturalnego, postano-
wili broni¢ cennego terenu lesnego przed tymi, ktérzy o srodo-
wisko nie dbaja. W podstawowa logike tej opowiesci wpisana
jest dychotomia dobro — zto. W rzeczywistosci, konflikt w takim
samym stopniu dotyczyt tego, kto ma prawo zabiera¢ gtos
w sprawie puszczy, jak samej otoczki uregulowan prawnych,
w ktérej byt zanurzony. Konflikt, ktéry toczyt sie od potowy
do konca lat dziewieddziesiatych, osiagajac punkt krytyczny
w marcu 2000 r., po ktérym nastgpito nieznaczne przewartoscio-
wanie stanowisk, w formie, w jakiej si¢ zrodzit, mégt powstac
wylacznie dlatego, Ze postugiwano si¢ w nim szeregiem idées
fixes i stereotypow.
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Pierwsze posuniecie ,ekologéw” polegato na zmarginali-
zowaniu i zdelegitymizowaniu rozumienia lasu i jego funkgji
przez miejscowa ludnos¢. Byto to szczegolnie tatwe do osiagnie-
cia dzieki rozpowszechnionemu mysleniu o osobach zamiesz-
kujacych obszar wokét puszezy jako o , prostych ludziach”.
Dominujace reguty dyskursywne w odniesieniu do lasu (i bar-
dziej ogolnie ,przyrody”) stawiajg argumentacje ,naukowa”
w uprzywilejowanej pozycji wzgledem lokalnych rozumien
i twierdzen. Drugi krok polegat na przedstawieniu puszczy
jako polskiego lasu w sytuacji zagrozenia. Laczac imperatyw
,Macjonalistyczny” z koniecznoscia natychmiastowego dziala-
nia (np. musimy dziata¢ TERAZ!), poglady ludzi miejscowych
(w wigkszosci Bialorusindw) zostaty ponownie zdelegitymizo-
wane, za$ ekowojownicy z catego $wiata zostali zmobilizowani
do wysytania petycji do rzadu polskiego z zadaniem podjecia
natychmiastowych dzialan — nawet jesli nie wiedzieli, gdzie lezy
Biatowieza.

Niezaleznie od kontrowersyjnych sadéw wygtaszanych
przez ,,ekologoéw” na przestrzeni lat w odniesieniu do puszczy
i problemow zwiazanych z niewtasciwym podejsciem do relacji
zachodzacych na styku przyroda — cztowiek (ta kwestia byta
omawiana szeroko w innym miejscu), wykluczenie miejscowej
ludnosci w celu przeforsowania konkretnych rozwiazan na
rzecz ochrony srodowiska szto w parze i odzwierciedlato cha-
rakter dzialan politycz nych podejmowanych w wojewddztwie.
Dla jasnosci, strategia wielu ,,ekologéw” podczas tego konfliktu
stata w sprzecznosci z liberalna idea zbiorowego namystu (ang.
public deliberation), ale nie naruszala obowiazujacych w regionie
umow politycznych. Krétko rzecz ujmujac, postugiwanie sie

2S. Franklin w Bialowieza Forest ... omawia historie konfliktu. Zob. M. Fleming,
Talking about Biatowieza.., gdzie omdwione zostaty najnowsze kwestie.
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przemoca symboliczng w celu wykluczenia gtosu miejscowej
ludnosci (Biatorusinow) byto powszechnie stosowang praktyka.
Rzecz jasna, ,ekolodzy” zaangazowani w owe procesy wyla-
czania nie dostrzegaja, w jaki sposob ich dzialania wykluczaja.
Twierdza, ze ich jedynym celem jest ocalenie lasu przed znisz-
czeniem. Ale wykorzystujac dla wsparcia swoich dziatan idées
fixes dotyczace miejscowej ludnosci, odstaniajg tym samym przy-
$wiecajaca im ideologie mizantropii, ktdra stawia pod znakiem
zapytania ich , naukowe” wypowiedzi. Nawet w dziedzinach
okreslanych jako apolityczne, w ktérych rzadza obiektywne
racje, daje sie odczu¢ przemoc polityczng, a w szczegolnosci
przemoc symboliczna. Zwraca to uwage na fakt, ze decyzje
polityczne, takie jak te dotyczace ksztattowania krajobrazu, nie
moga prowadzi¢ do zrzeczenia si¢ odpowiedzialno$ci odnosnie
do wtasnych dziatan poprzez uprzywilejowanie pewnych grup
interesu kosztem innych.

Nie chodzi o stwierdzenie, iz wszystkie punkty widzenia
sq rownouprawnione, tak jak czynia to niektérzy postmoder-
nisci, ale o postawienie tezy, ze aprioryczne uprzywilejowanie
pewnych gltoséw powinno si¢ sta¢ samo w sobie przedmiotem
powaznej debaty. Poprzez kwestionowanie uprzywilejowa-
nia a priori, ujawnia sig politycznycharakter takiego dziatania.
W przypadku Puszczy Bialowieskiej manipulowanie zaanga-
zowaniem na rdzna skalg, od narodowej, poprzez europejska,
po globalng, w celu sktonienia rozmaitych grup do dziata-
nia na rzecz rozwigzania rzekomego kryzysu w potudniowej
czesci wojewodztwa podlaskiego, byto przejawem ciaglego
ataku na zasadnos¢ opinii i dazen miejscowej ludnosci w do.
Trudnos$ci w prowadzeniu dyskusji na temat puszczy byty
spowodowane w gléwnej mierze oporem niektorych , ekolo-
gow” przed prdéba zrozumienia stanowiska prezentowanego
przez Innego.
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W relacjach wiekszos$¢ — mniejszos¢, uprzywilejowanie
a priori glosu wigkszosci petni role karty atutowej w jej reku.
Poszczegodlne przypadki moga sie r6zni¢ w szczegotach, ale
logika, jaka sie rzadza, pozostaje niezmiennie taka sama: ,to,
co Ty mowisz, jest nieistotne, bo to, co ja mowig, jest naukowe
/ obiektywne / antykomunistyczne / katolickie itd.”. Gdy
~debata” zostaje sprowadzona do binarnej opozycji prawda —
falsz, stosowanej w odniesieniu do podmiotéw majacych wta-
dze i tej wladzy pozbawionych, nie ma juz debaty — pozostaje
tylko ucisk spoteczny.

Preferencje wyborcze

W mniemaniu wielu oséb, ktore sa przeciwne faktycznemu
rownouprawnieniu mniejszosci bialoruskiej w wojewddztwie
podlaskim, jesli chodzi o najbardziej istotne obszary zycia spo-
lecznego, preferencje wyborcze Bialorusindw potwierdzaja
prawdziwosc¢ rozpowszechnionych stereotypow, ze Biatorusini
to komunisci, a co najmniej niereformowalni lewicowcy. Po raz
kolejny spotykamy sig z przypadkiem ktamstwa pod ptaszczykiem
prawdy.

Statystyki nie pozostawiajg watpliwosci. Biatoruska mniej-
szo$¢ wykazuje tendencje do popierania partii lewicowych
wzgledem partii prawicowych. Dane pokazuja takze, iz nawet
gdy w skali kraju po 2001 r. poparcie dla lewicy zaczeto spa-
da¢, preferencje wyborcow w rejonie Hajnéwki nadal wykazuja
pewna przewage po stronie lewicy.

Wydaje sie prawdopodobne, ze poparcie dla lewicy wro-
cito obecnie do swego ,,normalnego” poziomu w powiecie
hajnowskim — oscylujac wokoét 40% elektoratu, co daje liczbe
ZNaczaco wyzsza W poroéwnaniu z reszta Bialostocczyzny. I tak,
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pytanie mozna stawiac¢ na dwa sposoby. Po pierwsze, dlaczego
elektorat Hajnowszczyzny wykazuje tendencje lewicowe?
Albo tez, dlaczego reszta Bialostocczyzny przejawia tendencje
prawicowe? Odpowiedz, jak zamierzam dowies¢ ponizej, ma
zwigzek zardwno z socjo ekonomicznymi cechami populagji,
jak i roztamami spoteczno-kulturalnymi wewnatrz regionu.
Wzajemna relacja miedzy tymi czynnikami wyjasnia zaréwno
,lewicowos¢” samej Hajnowki, jak i ,,prawicowo$¢” catego
wojewodztwa.

Okres postkomunizmu przynidst nasilenie przemocy sym-
bolicznej wobec mniejszosci biatoruskiej. Rozmaite ,naro-
dowe” dyskursy propagowaty mit, ze mniejszosci narodowe
sg odpowiedzialne za sprowadzenie na Polske komunizmu
i wszystkiego, co potem nastapito. Dyskursy te maja na celu
zarowno udowodnienie niewinnos$ci Polakéw, jak i wykazanie
winy Innego. Krétko rzecz ujmujac, rola tych opowiesci jest
takie odwrdcenie relacji ciemig¢zca — ofiara, ze ci posiadajacy
wladze ukazani sa jako bezsilni i ciemigzeni. A bardziej precy-
zyjnie, ich funkcja polega na nagromadzeniu moralnego kapi-
tatu po stronie domniemanej ofiary, ktdra zostaje tym samym
zwolniona z obowigzku podejmowania dialogu z Innym, ktory
moze i powinien by¢ teraz wykluczony ze zbiorowosci poli-
tycznej. W wojewddztwie podlaskim mity taczace mniejszosci
z komunizmem odgrywaty zasadniczg role w wykluczaniu
glosu mniejszosci z forow demokratycznych. Ta tendencja do
ekskluzji zostala dostrzezona przez Rabagliate w 2000 r. Anali-
zujac sytuacje polityczng w regionie w pierwszej dekadzie ery
postkomunistycznej, Rabagliata zauwaza, ze:

»(...) roztam na Biatostocczyznie odzwierciedlat bardziej
istotne podziaty niz tylko réznice natury politycznej. Fakt, ze
wiekszos¢ ludnosci nosita si¢ z zamiarem glosowania po linii
narodowej i religijnej, stanowit zagrozenie dla mniejszosci, ktora

159



zostalaby na stale odsunieta od wladzy i wptywdéw. W powiaza-
niu z nieproporcjonalng ilo$cig wladzy zgromadzong w rekach
radykalnie zorientowanych katolikow, przyczyniato sie to jedy-
nie do powstawania dalszych nieporozumien i przejawow nie-
tolerancji w wojewddztwie”.

Sq jednak pewne powody do optymizmu. Duze poparcie
udzielone w regionie Platformie Obywatelskiej w wyborach
2007 moze $wiadczy¢ o zwigkszaniu si¢ poziomu tolerangji kul-
turowej. Albo tez, ujmujac rzecz inaczej, sita napedowa stereo-
typu, ktdry stygmatyzuje Biatorusinéw jako komunistéw, moze
ulegac ostabieniu, badz nawet stawac sie zbedna. W kazdym
razie podziaty pomiedzy Biatorusinami i ogétem ludnosci nadal
daja sie zauwazy¢, a preferencje wyborcze sa jednym z obsza-
row, gdzie te podzialy sg oczywiste.

Preferencje wyborcze ogotu elektoratu Bialostocczyzny
w ostatnich kilku wyborach lezaty po stronie naznaczonej kato-
licyzmem polityki spotecznej o zabarwieniu nacjonalistycznym,
wyrazanej w programach Akcji Wyborczej Solidarnos¢ (AWS)
oraz pdzniej Prawa i Sprawiedliwosci (PiS), w odréznieniu od
mieszkancow powiatu hajnowskiego, ktérzy preferowali par-
tie postkomunistyczna ze wzgledu na gwarantowane przez
nig bezpieczenstwo ekonomiczne, liberalng polityke spo-
leczna oraz, co wazne, brak retoryki nacjonalistycznej. Krdtko
mowiac, lewica preferowana jest za to, czym jest i, co istotne,
za to, czym nie jest — a nie jest ugrupowaniem neoliberalnym,
mimo wpasowania si¢ w neoliberalizm w trakcie swej obecno-
$ci w rzadzie w latach 2001-2005, ani tez nie dazy do legitymi-
zacji kompromiséw zawieranych z prawicowym skrzydiem
Kosciota katolickiego.

Dla mieszkancéw catego regionu, poparcie dla PiS byto
zgodne z preferencjami wyborczymi w regionach o podob-
nym profilu spoteczno-ekonomicznym, ale nie mozna z tego
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wyciagac wniosku o istnieniu dla tego wyboru wszedzie tych
samych powoddéw. PiS przemawia do wielu wyborcow na
plaszczyznie kulturowej. Opozycja wobec innosci z jednej
strony przyciaga poparcie wyborcow w skali catego regionu,
a z drugiej strony jest czynnikiem zniechecajacym do udzie-
lania poparcia w rejonie Hajnéwki. Symptomatyczne jest to,
ze w wyborach prezydenckich w 2005 r. kandydat PiS Lech
Kaczynski, zdobyt wigkszos¢ gloséw w skali regionu, nato-
miast w rejonie Hajnowki pewna przewage uzyskat kandydat
PO, Donald Tusk. Poniewaz program wyborczy Tuska miat
niewiele do zaoferowania mieszkancom pod wzgledem eko-
nomicznym, kluczowa linia podziatu miedzy kandydatami
oraz to, jak elektorat glosowat na nich w powiecie hajnowskim,
zwigzane byly z kwestiami natury spotecznej i kulturowe;j.
Obawiano sie, ze Kaczyniski moze okazac si¢ mniej przychylny
dla grup mniejszosci.

Zachowania wyborcze w wojewddztwie podlaskim
odzwierciedlaja obiektywng marginalizacje odczuwana przez
cztonkéw mniejszosci biatoruskiej. Zasadniczo gtosuja oni ina-
czej niz ogol mieszkancow regionu nie dlatego, jak twierdzi-
liby ludzie z uprzedzeniami, ze sa z natury lewicowi, ale dla-
tego, ze jedynie poprzez sojusz z partiami lewicy politycznej
moga wyrazic¢ swdj sprzeciw wobec idées fixes, ktdre sytuuja ich
na pozycji Innego. Oczywista ironia tkwi w tym, ze w procesie
kreowania Innosci, podmiotowo$¢ Innego (w tym wypadku
Bialorusindéw) przeradza sie¢ w faktyczne bycie Innym. Krotko
mowiac, uksztattowana w ten sposob dialektyka ,My — Oni”
powraca do swego twdrcy, prowadzac do utrwalania stereo-
typow. Tak wiec, gdy podejscie wielokulturowe dazyloby
do wytyczenia granic miedzy tym, co dozwolone, a tym co
niedozwolone w stwierdzeniach na temat istoty podmioto-
wosci owego Innego, z pewnoscia pilniejszym zadaniem jest
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przezwyciezenie radykalnego podziatu na My — Oni w taki
sposob, by stworzy¢ sprzyjajace warunki, w ktorych datby sie
styszec¢ gtos odmiennosci (Bialorusini). Powinno to iS¢ w parze
ze zdecydowanym sprzeciwem wobec tworzenia subiek-
tywnych podmiotowosci bedacych skutkiem marginalizacji
Innego.

Stera polityki: zwrot ku polityce
W rejestrze moralnosci

Dyskusja na temat polityki w kategoriach opozycji lewica
— prawica staje si¢ coraz bardziej problematyczna. Mimo to
pozostaje ona uzytecznym kompasem do nawigacji po obsza-
rach polityki, nawet w dobie biopolityki, ktora skupia si¢ na
zapewnieniu ludziom jako takim bezpieczenistwa i dobrobytu.
Obecnie w Polsce w ramach dyskursu politycznego nastapit
zwrot od stawiania pytan nalezacych do rejestru polityki
i dzialania w wyznaczonym przez nie kierunku (takich jak:
,kto dostaje co, gdzie i jak?”) — do rejestru moralnosci, ktéry
ktadzie nacisk na pytania typu: ,kto zrobil co, gdzie, komu
ijak?”. Te pytania natury ,moralnej” maja na celu przeorien-
towanie sceny politycznej na korzys¢ poszczegdlnych uczest-
nikow?.

Podczas gdy polityke gospodarcza z tatwoscia mozna
okresli¢ na spektrum politycznym jako lewicowq badz pra-
wicowa, najistotniejsza kwestia stuzaca identyfikacji polskiej
prawicy sa jej poglady polityczne w ogdlnosci. Krotko mowiac,

3Zob. M. Grabowska, T. Szawiel, Budowanie demokracji..., s. 259. Ksiazka sta-
nowi empiryczna analize lewicy i prawicy w Polsce. Autorzy twierdza, ze
podziat na lewice i prawice ma sens w klasycznym rozumieniu tych okreslen
w Polsce.
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polska prawica, ktora jest przedmiotem niniejszych rozwazan,
obejmuje tych, ktérzy sa zwolennikami polityki operujacej
W rejestrze moralnosci i ktdrzy daza do wykluczenia ze struktur
politycznych tych, ktorych uznali za ,nieczystych”*. Definicja ta
stuzy podkresleniu jednej z najistotniejszych cech charakteryzu-
jacych duza cze$¢ wspodtczesnej polskiej prawicy: nieliberalnos¢
pogladéw politycznych.

Reorientacja obszaru politycznego ogranicza zakres powaznej
debaty, jako ze ,moralnos$¢” zastepuje to, co nalezy do polityki.
Architekci tego programu rozumieja spor miedzy przeciwnikami
jako konflikt dobra i zta, albo tez, zeby postuzy¢ si¢ jezykiem
bardziej wspotczesnym, konflikt byly opozycjonista — postkomu-
nista lub nie-kolaborant — kolaborant. Dla tych, ktérzy osadzaja
polityke w rejestrze moralnosci, poglady przeciwnikdw nie sa
wyraznie oddzielane od osoby, ktéra glosi inny punkt widzenia:
innymi stowy, argument wysuwany przez przeciwnika i sam
przeciwnik zlewaja si¢ w jedno. Oczywiste jest, ze zwrot ku dys-
kursowi operujacemu w rejestrze moralnosci nie jest procesem
automatycznym, ale przedsiewzigciem politycznym samym
w sobie, ktdre nalezy rozumiec¢ wlasnie w ten sposob.

Skutki, jakie ta reorientacja obszaru politycznego wywarta
na spotecznosciach mniejszosciowych, sa ogromne. Obejmuja
one wykluczanie z forow demokratycznych i wszechobecnos¢
przemocy symbolicznej oraz towarzyszaca im marginaliza-
cje ekonomiczng (mozna tu przytoczy¢ argumenty, ktérymi

¢ Uprawiany przez klase polityczna dyskurs czystosci wywotuje niepokojace
skojarzenia terazniejsze i historyczne. Warto odnotowac, ze termin , lustracja”
wywodzi sie z ideologii chrzescijaniskiej i odnosi sie do oczyszczenia z grzechow.
Zwolennicy procesu lustracji daza do usuniecia z klasy politycznej tych, ktérzy
wedtug nich stanowia zagrozenie dla tego procesu ze wzgledu na swoje zacho-
wania polityczne w przeszto$ci, badz pewne skojarzenia z tym sie wiazace, takie
jak praca dla poprzedniego rezimu. Inne grupy, takie jak geje oraz wspdlnoty
tworzone przez mniejszosci narodowe, rowniez sa czesto postrzegane w ten
sposob. Zob. A. Engel-Bernatowicz, Gej nie nosi torebeczki...,s. 20-23.
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postugiwata sie miejscowa ludnos¢, aby zachowac tradycyjne
prawo do wypasu bydta oraz zbioru ptodéw runa lesnego na
terenie Puszczy Biatowieskiej)®.

Niektdre z przeciwnosci, z jakimi musiata sie¢ zmagac mniej-
szo$¢ biatoruska w dazeniu do uzyskania spotecznego szacunku
i faktycznej réwnosci, widoczne sa w liScie prawostawnego
biskupa biatostockiego i gdanskiego do wojewody podlaskiego
z sierpnia 2006 r., w ktdrym twierdzi on, ze prawostawni w woje-
waodztwie traktowani sa z wrogoscia, w wyniku polityki rzado-
wej wobec tej mniejszosci (wigkszos¢ Biatorusindw jest wyznania
prawostawnego). Biskup zwrdcit uwage na fakt, ze wojewoda
zignorowat Biatorusinow, nie przyjmujac zaproszenia do udziatu
w specjalnym nabozenstwie z okazji Swieta Wojska Polskiego.
Biskup stwierdzit, ze ,o0d jakiegos juz czasu wtadze naszego
wojewddztwa nie biora pod uwage prawostawnych. Wystarczy
przypomnie¢, ze w czasie Swiat Bozego Narodzenia Wojewoda
odmowit wziecia udziatu w uroczystej Wigilii dla ubogich”.

Podczas gdy fakt, iz wojewoda nie pojawia sie na pew-
nych uroczystosciach, do uczestniczenia w ktérych zaprasza
go biskup prawostawny, moze by¢ interpretowany jako prze-
wrazliwienie ze strony biskupa, to jednak nie mozna takiego
pogladu przyjac za prawdziwy ze wzgledu na systemowy
i dtugofalowy charakter marginalizacji spotecznosci oraz fakt,
ze owa spotecznos¢ wykonata wiele gestow pod adresem
wladz wojewodztwa w celu uzyskania symbolicznego uznania
swoich praw. W istocie, odmowa symbolicznego uznania musi
by¢ widziana jako forma przemocy symbolicznej. Prawdziwe

° Wielu mieszkanicow przekonywato, ze utrzymanie praw zwiazanych z doste-
pem do lasu jest dla nich bardzo wazne, poniewaz zbidr jagdd i grzybéw
pozwalat im zbilansowa¢ domowy budzet.

®Zob. U. Dabrowska, M. Gawina, Biskup Jakub oskarza, ,Kurier Poranny”
11 sierpnia 2006, s. 1.
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zycie spolecznodci jest w takiej samej mierze osadzone w repre-
zentacji i symbolizmie, jak w konkretnych dziataniach natury
fizycznej.

Mimo wprowadzenia nowego programu ochrony praw
mniejszosci, wejscia Polski do Unii Europejskiej i uchwalenia
ustawy o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych 6 stycznia
2005 r., ktora weszta w zycie 1 maja 2005 r., przemoc symbo-
liczna wobec mniejszosci biatoruskiej nadal istnieje’. W woje-
woédztwie podlaskim powtarzajace si¢ skargi wnoszone przez
przywodcow spotecznosci zardéwno prawostawnej, jak i biatoru-
skiej wskazuja na fakt, ze ,,dialog miedzykulturowy” na pozio-
mie elit jest nadal wyjatkowo problematyczny, mimo ze artykut
6 (ust. 2 pkt 3) ustawy z 2005 r. zobowigzuje organy wiladzy
publicznej do ,,umacniania dialogu migdzykulturowego”.

Dialog miedzykulturowy

W 2000 r. Elzbieta Czykwin opublikowata ksiazke Biaforuska
mniejszos¢ narodowa jako grupa stygmatyzowana, w ktdrej dowo-
dzita tezy postawionej w tytule®. Od tego czasu nadal zachodza
te same procesy. Rozwigzaniem problemu postepujacej margi-
nalizacji cztonkéw mniejszo$ci biatoruskiej powinna by¢ debata
publiczna, w ktérej wszyscy uczestnicy —na réwni respektowani
— moga swobodnie przedstawi¢ swoje stanowisko, cele i troski.
Podjete przez rzad prawne zobowigzania do prowadzenia dia-
logu miedzykulturowego moga okazac sie droga prowadzaca
do przyijecia takiego rozwigzania.

7 Tekst nowej ustawy w Dz.U. z 2005 r. Nr 17, poz. 141 oraz http://ks.sejm.gov.pl/
procd/ustawy/223_u.htm www2.mswia.gov.pl/download.php?s=1&id=2327

8 Zob. E. Czykwin, Biatoruska mniejszos¢ narodowa.... Zob. takze Fleming, Natio-
nal Minorities...,.
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Jesli taki dialog ma odnie$¢ skutek, musi on wznies¢ sie
ponad przesycong ,wielokulturowosciag” poprawnos¢ poli-
tyczna, ktorej celem bytoby jedynie kontrolowanie jezyka
poprzez okreslanie, co mozna, a czego nie mozna powiedzie¢
w odniesieniu do grup mniejszosciowych. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze w wojewddztwie podlaskim nawet taka politycznie
poprawna, naznaczona , wielokulturowosciq” forma dialogu
przyniostaby znaczace korzysci, poniewaz zwrdcitaby uwage
na cata game stereotypow i idées fixes, ktore umieszczajq biato-
ruska mniejszos¢ w pozydji (ucisnionego) Innego. Cena takiego
dialogu wkrotce okazataby sie¢ oczywista, poniewaz jakiekol-
wiek zyski ptynace z checi sttumienia stereotypéw mogtyby
z fatwoscia ulec zaprzepaszczeniu, z chwilg, gdy nieliberalna
polityczna prawica zmobilizuje si¢ w celu odzyskania wysokiej
pozycji moralnej i zacznie stosowac strategie, ktora na gruncie
dyskursu odwrdci role ciemiezcow i ciemiezonych.

Dlatego tez wazne jest, aby dialog miedzykulturowy pod-
nosil problem podmiotowosci wszystkich uczestnikéw. Celem
jest moéwienie prawdy i nieuleganie klamstwu wynikajacemu
z subiektywnej postawy przyjmowanej w momencie wypowie-
dzi, czyli prawdomowne méwienie prawdy. Przy kazdej pro-
bie podjecia autentycznego dialogu miedzykulturowego jest to
zadanie o wiele trudniejsze, wymagajace znacznego wysitku ze
strony wszystkich uczestnikéw, wzajemnego zaufania, zrozu-
mienia i zachowania krytycyzmu wobec siebie.

Whnioski

Marginalizacja i przemoc symboliczna wystepuja w kon-
kretnych kontekstach socjoekonomicznych. Skuteczne kwe-
stionowanie tych proceséw oznacza podwazenie politycznego
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obszaru, jaki stanowig. Warunkiem niezbednym do ,,emancy-
pacji” Biatorusinow w Polsce jest odejscie od polityki operuja-
cej w rejestrze moralnosci. Polityka postepowa to taka, ktéra
skupitaby sie na gteboko tkwigcych, ukrytych przyczynach
gniewu i frustracji w spoleczenistwie i przeobrazita krajobraz
polityczny z takiego, ktory szuka wrogéw i polega na argu-
mentach ad hominem(w celu zdyskredytowania przeciwnikéw),
w taki, ktory dostrzega role pluralizmu oraz opozycji opartych
na podziatach klasowych.

Wazne jest wiec, aby zdac sobie sprawe z faktu, ze w dialogu
miedzykulturowym nie chodzi w pierwszym rzedzie o kulture,
a o polityke. W istocie jednym z niebezpieczenstw ptynacych
z dialogu miedzykulturowego sponsorowanego przez rzad jest
to, ze moze on prowadzi¢ do skostnienia aktualnych postaw,
skutkiem czego forma dialogu ustanowiona na poczatku moze
sta¢ sie bardziej realna niz zywe socjo-kultury, o ktérych rze-
komo moéwi. Fetyszyzowanie dialogu prowadzi do tego, czego
wlasnie dialog kulturowy powinien unika¢ — kreowania nie-
przejrzystej Innosci. Proces dialogu sam musi by¢ zatem otwarty
na krytyczny osad. Jedynym sposobem na skuteczne podwaze-
nie stereotypOw oraz idées fixes jest zmierzenie sie z tym, czym
faktycznie jest przemoc symboliczna, czyli z forma przemocy
strukturalnej zakorzenionej wewnatrz dominujacych relacji
spolecznych. Nalezy zdawac sobie sprawe, ze taka konfrontacja
doprowadzitaby do catkowitej rekonfiguracji obszaru polityki.

Przeklad z jezyka angielskiego: Urszula Chybowska
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ALINA WAWRZENIUK

Wypelnic stfowa trescig

Ani katolik, ani Polak, ani nikt inny, nie moze mie¢
w panstwie wigkszych praw, niz ma czlowiek.
ks. Jozef Tischner, Ksigdz na manowcach

Z czego sa dumni mieszkancy Podlasia? Nie jestem socjolo-
giem i nie prowadzitam badan naukowych, ale mam wrazenie,
Ze najczesciej na to pytanie pada odpowiedz: z cudownej, nie-
powtarzalnej przyrody i wielokulturowosci regionu (pomijam
tutaj takie specyficzne grupy mieszkancdw, jak fani Jagiellonii).
Kto$ bardziej oczytany i obeznany z historig doda, ze zachowat
sie tutaj fragment dawnej wielokulturowej, wielonarodowoscio-
wej Rzeczypospolitej. Na tym z reguly wypowiedz sie konczy.
Zaréwno pytajacy, jak i odpowiadajacy sq usatysfakcjonowani.

Wielokulturowos$¢, mam wrazenie, stata sie w ostatnich latach
stfowem-kluczem, poprawnym politycznie, dobrze widzianym
w $wiecie, czasami otwierajacym drzwi miedzynarodowych
fundacji, ale catkowicie wypranym ze znaczenia. Podobnie jak
tolerancja czy ekumenizm. Wiemy, Ze te pojecia oznaczaja cos
pozytywnego, ale nic szczegdlnego. W ogole nie skutkuja czyms
konkretnym w naszym codziennym zyciu, edukacji dzieci,
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kontaktach z sgsiadami. Ot, po prostu, tak jak kandydatka do
tytutu miss Podlasia, pytana o hobby uwaza, ze wypada odpo-
wiedzie¢: , ksigzki”, tak samo my odpowiadamy, ze jesteSmy
dumni z wielokulturowosci regionu. Gdyby?z jeszcze kogos zain-
teresowalo, jakie ksigzki ostatnio przeczytata miss...

Jestem nauczycielka jezyka biatoruskiego w Szkole Podsta-
wowej nr 4 im. Sybirakéw w Biatymstoku. Jest to, jak wiadomo,
praca bardzo konkretna, wigc przytocze troche danych. Na moje
zajecia przychodzi 66 osob. Jest to jedyna w 300-tysigcznym
,wielokulturowym” mieScie szkota podstawowa, w ktorej jest
nauczany jezyk bialoruski. Tyle samo mniej wiecej dzieci uczy
sie biatoruskiego w dwdch oddziatach Przedszkola nr 14 i okoto
40 w Gimnazjum nr 7 i LO nr 3. Nie pisze tego, Zeby sie skarzy¢
na zfe traktowanie mniejszosci narodowych przez Polakow czy
ubolewac nad niska $wiadomoscia samych Biatorusinow, kto-
rych liczebno$¢ w samym Biatymstoku ocenia sie na kilkadziesiat
tysiecy (wedtug spisu powszechnego z 2002 r. biatoruska narodo-
wosc¢ zadeklarowato okoto 7,5 tys. mieszkancow Biategostoku),
tylko zeby pokazac skale problemu ,wielokulturowosci”.

Okoto 200 dzieci sposréd wielotysigecznej masy uczniow
poznaje biatoruska kulture. Kulture, z ktéra w mniejszym badz
wigkszym stopniu spotkali si¢ w domu, rodzinie, gdyz na zajecia
te chodza przewaznie dzieci pochodzenia biatoruskiego. W zasa-
dzie wigc nie poznaja innych, tylko tak naprawde siebie.

Przypomne takze, a moze niektérym uswiadomie, ze
nauczanie jezyka biatoruskiego w Biatymstoku stato si¢ moz-
liwe przede wszystkim dzieki determinacji rodzicow, ktérzy
pokonali wszystkie przeszkody biurokratyczne i mentalne
urzednikow miejskich. Dzisiaj ten cykl szkolny przynajmniej
w pewnym stopniu usprawiedliwia oficjalne wypowiedzi
przedstawicieli wiadz o naszym piegknym , wielokulturowym”
miescie. Chcialabym troche ztosliwie zapyta¢, gdzie sa ich
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inicjatywy? Skoro réznorodnos¢ kultur jest tak cenna, to moze
przydataby sie pozytywna dyskryminacja mniejszosci, ktdre
z reguty skazane sg na asymilacje.

Rozumiem, oczywiscie, ze wyznacznikiem tutaj jest nie tylko
szkota. Sq przeciez w krajobrazie Podlasia cebulaste cerkwie
ijeszcze bardziej egzotyczne dwa drewniane meczety, sq niemo-
wigce po polsku malowniczo pomarszczone babki na wiejskich
taweczkach przed chatami przygarbionymi jak ich wiascicielki.
Tak, to wszystko jest bardzo interesujace dla przyjezdnych. To
mozna pokazag, ale jak diugo jeszcze? Najpierw z naszego kra-
jobrazu znikna babki. Ich wnukowie, jesli nie rozbiorg chatup, to
obija je saidingiem, przeksztatcajac w wygodne dacze. Zostana
$wiatynie, do ktdérych bedziemy przychodzi¢ jak do muzeum.
Zamiast zywych nabozenstw, uslyszymy tam czyste, dopraco-
wane w studiach nagrania najlepszych choréw.

Prawdziwie wielokulturowy charakter regionu zachowac
mozemy tylko poprzez edukacje. Mowie o tym nie tylko jako
nauczycielka. Bez szkoty, ktéra zapozna dzieci z kultura i historig
narodéw zamieszkujacych nasz region, ktéra da mozliwos¢ pozna-
nia jezyka biatoruskiego (jeszcze do niedawna podstawowego
srodka porozumiewania si¢ we wschodniej Biatostocczyznie),
bedziemy skazani jedynie na pseudofolklorystyczne ,,cepeliow-
skie” festyny cudem ocalalych resztek mniejszo$ciowych spotecz-
nosci, ktore tylko od biedy moga uchodzi¢ za namiastke kultury.

Jako nauczycielka jezyka biatoruskiego chce zapozna¢
dzieci przede wszystkim z kultura biatoruska. Ale staram sie
im zaszczepi¢ otwarcie na $wiat, zainteresowanie innymi, nie
mniej ciekawymi. Od kilku lat organizuje letnie obozy etnogra-
ficzne pt. , Tutaj si¢ urodzitem”. Co roku wyjezdzamy do innej
podlaskiej miejscowosci, aby poznac ludzi, zywe dialekty, zebra¢
miejscowe legendy i piosenki. Nie wyobrazam sobie, zeby bedac
np. w Narewce, nie odwiedzi¢ kirkutu, aby nie wspomnie¢
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o Zydach, ktérzy jeszcze nie tak dawno stanowili wiekszo$¢
mieszkancéw tego miasteczka. Albo zeby podczas spotkania
w gminie Mielnik, nie zapoznac si¢ z historig Niemirowa i piek-
nym barokowo-klasycystycznym miejscowym ko$ciotem.

Smiato moge powiedzie¢, ze w moich dzieciach widze
zarowno dume z wilasnej kultury, jak tez otwarcie na Swiat. One
doskonale wiedza, ze jesli ktos jest inny, nie znaczy to, ze jest
gorszy. Z rozmow z mlodzieza licealng wiem, Ze czesto czuje sig
nawet lepsza od réwiesnikdéw, bo bogatsza w wiedze o swoim
regionie, jego historii, o ludziach, ktoérzy tu mieszkali, i tych, co
tu nadal mieszkaja.

Na koniec chciatabym powiedzie¢ cos pozytywnego o moim
miescie i wrzuci¢ kamyczek do wiasnego biatoruskiego ogrodka.
Do dzisiaj wérdd starszych Biatorusindw pokutuje poglad, ze
w Bialymstoku nie mozna glosno mowic po biatorusku, bo spo-
tkamy sie z wroga reakgja. Stysze to niestety nawet z ust osob
wyksztatconych, ba! autorytetéw. Na czyms ten strach si¢ opiera.
Moze rzeczywiscie kiedys tutaj tak byto. Kiedy po wojnie Biaty-
stok zasiedlita biedota z okolicznych wsi, ktéra pomimo zmiany
adresu nadal utozsamiala si¢ ze swoja najblizsza okolica, parafia,
a na kazdego obcego patrzyta jak na potencjalnego wroga.

Moje doswiadczenia sa diametralnie rézne. Chociaz na co
dzien rozmawiam po biatorusku z moimi dzie¢mi i uczniami,
z przyjaciétmi i znajomymi, nic mnie niemitego w Biatymstoku
nie spotkato. A bywalo tak, Zze moja corka w autobusie komuni-
kacji miejskiej lubita gltosno prezentowac piosenki, ktorych sie
akurat tego dnia nauczyta w przedszkolu. Oczywiscie biatoru-
skie. I zadnej niezdrowej sensacji to nie wywotywato. Wiec my
takze nie wywotujmy demonoéw tam, gdzie ich nie ma.

A moze jest postep? Moze nasze miasto, powoli, bo powoli,
ale jednak sie zmienia na lepsze? Moze z czasem stowa, ktdre
dzisiaj sg tylko frazesami, z czasem napetnia si¢ trescig?
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URSZULA MARKOWSKA-MANISTA

[y = Obey — Swoj. Wokot dyle-
matow edukacy f(nych W sytuadji
zroznicowania kulturowego na
pograniczu polsko-biatoruskim

Po to, zebym byt rzeczywistym uczestnikiem Swiata kultury,
potrzebna mi jest kultura drugiego cztowieka.

Nie moge sie ograniczac do tego,

ze pozwalam mu by¢ odmiennym.

Ale musze w jaki$ sposéb wprowadzic jego kulture,

jego wartosci i prawde w sfere mojego wlasnego myslenia. (...)
To nie tylko tolerowanie czegos innego, ale takze zrozumienie,
Ze bez tego innego ja nie moge byc samym sobq.!

Swiat dojrzewa do prze$wiadczenia, ze edukacja miedzykul-
turowa wspomaga korzystne spoteczne i indywidualne relacje
miedzy grupami rézniacymi sie kulturowo. naszej niedalekiej
przysztosci w istotnej mierze rozstrzygac bedzie problem spo-
tkania z Innym (bliskim, dalekim, egzotycznym) w Swiecie pelnym
zapozyczen, naglych zmian, krajowych, wewnatrzeuropejskich
i migdzykontynentalnych migracji oraz hybrydyzacji kultur.
Towarzyszace nam przeswiadczenie o potrzebie nieuchronnego
i nieustannego spotkania, wynika z wiedzy, iz Innego nie czyni

!'W. Bibler, Myslenie jako dialog, thum. J. Dobieszewski, Warszawa 1982.
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go obcym i mozliwe jest stwarzanie sprzyjajacych warunkow do
wspolbycia i wspodtdziatalnosci poprzez nauke szacunku dla réz-
norodnosci. Owo zapatrywanie sktania rownoczesnie do poszu-
kiwania takiego wymiaru edukagji?, ktory taczylby oczekiwania
edukatoréw, animatorow, regionalistéw z uzytecznymi modelami
teoretycznymi i analizg potrzeb osob?, ktorych obecno$¢ zmienia
monokulturowe oblicze szkoty i klasy szkolnej.

Dobrze wiemy, ze brak wiedzy i kluczowych miedzykul-
turowych kompetencji, staje si¢ czgsto argumentem przesa-
dzajacym o checi pomocy kulturowo Innym, o nawigzywaniu
kontaktéw miedzykulturowych. W konsekwencji stac si¢ moze
bariera w poszukiwaniu plaszczyzn porozumienia i prowadze-
nia dialogu miedzykulturowego.

W polskiej rzeczywistosci edukacyjnej ,nie ma jakiejs$ spdjnej
teorii edukacji miedzykulturowej — jest ona raczej polityczna
i pedagogiczna reakcja na problemy pojawiajace si¢ w wielo-
kulturowych spoleczenstwach”*. Totez do zrozumienia rézni-
cujacego sie kulturowo oblicza wspolczesnej polskiej szkoty
i kwestii niejednolitosci przejawiajacej sie w wielu obszarach
nauczania i wychowania nie wystarczaja juz klasyczne para-
dygmaty. Istnieje potrzeba — na gruncie edukacji — podejmo-
wania miedzykulturowych badan i miedzykulturowych inicja-
tyw oraz konstruktywnego dostrzezenia réznic kulturowych
wywodzacych si¢ w znacznej mierze z podziatow etnicznych,
religijnych, przesadzajacych o tozsamosci grup i narodéw uwi-
ktanych w lokalno-globalne procesy przenikania i kulturowego

?Nalezy zaakcentowac w tym miejscu potrzebe miedzykulturowych progra-
moéw edukacyjnych i konieczno$¢ myslenia o lepszym jutrze dla przysztych
pokolen, majac na uwadze edukacje obywatelska i historie, ktéra uczy sza-
cunku, lecz jednoczesnie nie postuguje sie resentymentem.

> W zakresie ich praw, reprezentacji, uznania, szacunku i tolerangji.

*T. Szkudlarek, Pedagogika miedzykulturowa [w:] Pedagogika, Podrecznik akade-
micki, cz.1, red. Z. Kwieciniski, B. Sliwerski, Warszawa 2003, s. 423.
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rdéznicowania sie spoteczenistw®. Wtasciwie opracowana poli-
tyka edukacyjna w zakresie edukacji wielo- i migedzykulturo-
wej oraz odpowiednie srodki stuzace jej realizacji, moga nadac
wyrazny impuls procesowi integragji, dialogowi spotecznemu
i miedzykulturowemu.

Edukacja miedzykulturowa jako nauka szacunku dla r6zno-
rodnosci, nakierowana na problematyke Innego, obcego, swo-
jego, na budowanie wzajemnosci, rozwiazywanie dylematéw
wielokulturowos$ci w wymiarze indywidualnym® i grupowym,
sprzyja lepszemu zrozumieniu wlasnej kulturowej tozsamosci
i wyznacza bieguny modelu nauczania i wychowania w sytuacji
zmiany kulturowej. Edukacja migdzykulturowa w praktycznym
wymiarze nie ogranicza si¢ do tego, aby w procesie naucza-
nia poznawac jedynie odmienne kultury. Chodzi w niej przede
wszystkim o blisko$¢, kontakt, wspdlne uczenie sig, pojmo-
wanie podobienstw i réznic, doswiadczanie, wspodtzycie, a nie
wspdtbycie w wielokulturowosci’, wspétksztattowanie wartosci
kulturowych tak, aby nie tylko jednos¢, ale rowniez wielos¢,
réznorodnos¢ i swojskos¢ uczynic¢ wartymi poznania®.

Analizujac roznorodne programy i projekty o charakterze
edukacji wielo- i miedzykulturowej, mozemy dostrzec, ze ,to,
co w jednym ma charakter kluczowy, w innym jest zmarginali-
zowane; to, co w jednym jest makro, w innym jest mikro, (...) co

°Szerzej: Z. Bauman, A. Kloskowska i in.

¢, Cztowiek jest tylko wtedy soba, gdy przekracza siebie. Im bardziej otwarci
jestesmy na wystuchanie Innego, tym wigksze szanse mamy na dotarcie do
prawdy o nas samych”. K. Czyzewski, Przeméwienie otwierajace IV Sym-
pozjon Warto zapytac o kulture, Uniwersytet Powszechny im. J.J. Lipskiego,
Teremiski, 17.10.2008.

7 Por. A. Sadowski, Sterowanie wielokulturowoéciq. Dotychczasowe dowiadczenia
i kierunki przemian (na przyktadzie wojewddztwa biatostockiego), [w:] Edukacja mie-
dzykulturowa w wymiarze instytucjonalnym, red.. Nikitorowicz, A. Sadowski,
Biatystok, 1999.

8 Szerzej: U. Bielefeld, Das Eigene und das Fremde. Neuer Rassismus in der Alten
Welt? Hamburg, Bundesgesetzblatt (BGBI) 439/91, Wien 1991.
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w jednym miejscu jest uwazane za normalne i naturalne, co jest
uwazane za metanarracyjne i uniwersalne (jako uprawomoc-
nione przez religie czy tradycje), gdzie indziej jest postrzegane
jako partykularne czy dewiacyjne (...)”°. Owo zréznicowanie
wynika z koniecznosci dostosowania programu do potrzeb
i specyfiki oraz zréznicowania obszaru/miejsca, w jakim jest/
bedzie on realizowany.

Réwniez w wielowarstwowej, fragmentarycznej i coraz bar-
dziej roznicujacej sie¢ przestrzeni wielokulturowych miejsc na
mapie Polski i samego Podlasia réznorodnos¢ stanowi wyzwanie
dla dotychczasowego wymiaru edukagji, stawia nowe pytania, na
ktére musza odpowiedzie¢ nie tylko edukatorzy, ale instytucje,
$rodowiska kulturotworcze, urzednicy, regionalisci, rodzice i sami
uczniowie., wdrazanie i miedzykulturowych programow oraz
miedzykulturowych tresci do szkolnego i pozaszkolnego naucza-
nia to rownoczesnie wazne zadanie wspodlczesnej pedagogiki.

Polska, z racji swoich historycznych, a tym samym kultu-
rowych dziejow, byta obszarem, na ktédrym zyty niejednolite
grupy spoteczne, rézniace si¢ kulturowo w réznym wymiarze.
W dzisiejszej rzeczywistosci, w dobie relatywizmu aksjologicz-
nego i wspolistnienia ze sobg i obok siebie wielo$ci, w orienta-
cjach na poznawanie i poszanowanie innych kultur, gléwnie
przez edukacje, wazne poznawczo jest pytanie: czy i jakie
szkolne i pozaszkolne i projekty podejmujace
i realizujgce tematyke edukacji miedzykulturo-
wej wystepuja w Polsce?

Zatem pytanie o edukacje migdzykulturowa pogranicza traf-
nie sytuuje si¢ na polsko-bialoruskim pograniczu. Poszukujac
odpowiedzi na powyzsze pytanie, potraktowalam pogranicze

°T. Szkudlarek, Z. Melosik, Kultura, tozsamosc i edukacja. Migotanie znaczen, Kra-
kow 1999, s. 28.
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polsko-biatoruskie jako matryce dla realizacji dziatan edukacji
miedzykulturowej — modelowy obszar kulturowy i etniczny,
jezykowy, obyczajowy, wyznaniowy, a takze polityczny. Zakta-
dam, zZe realizowana tu edukacja miedzykulturowa z jednej
strony wykracza poza granice narodowosciowe, sprzyjajac
zarazem pozytywnej ocenie proceséw integracji europejskiej
i ogdélnoswiatowej, z drugiej natomiast, ze lokalne przekraczanie
barier i otwieranie si¢ na innych oraz partnerstwo i tolerancja
pozytywnamoga stac si¢ bodzcem aktywnej i otwartej postawy
i wspotpracy dla 0sdb przynalezacych do kulturowej wigkszo-
$ci i mniejszos$ci. Proces takiej edukacji opiera si¢ na poznaniu
wartosci i specyfiki wtasnej kultury, przy jednoczesnym pozna-
waniu, wspieraniu i dialogowaniu z przedstawicielami kultur
odmiennych, ,innych”, na zasadach partnerstwa.

Punktem wyjscia problematyki realizowanej nie tylko na
obszarze pogranicza polsko-biatoruskiego edukacji miedzy-
kulturowej staje si¢ dzi$ diagnoza sytuacji cztowieka — jako
jednostki — uczestnika w sytuacji ztlozonych przeobrazen, cha-
rakterystycznych dla XXI w. z uwzglednieniem szans i zagro-
zen, jakie niesie ze sobg specyficzny dla kazdego regionu, kraju
czy kontynentu proces globalizacji i integracji spolecznej. Na
tym niejednolitym i sfragmentaryzowanym tle podjeta zostaje
tematyka edukacji miedzykulturowej, dotyczaca problemow
wychowania ,miedzy”, ,w” i ,dla” réznorodnosci. Jest to
rowniez tematyka oscylujaca wokot zagadnien ,my” —,,oni”,
uwzgledniajaca w tresciach nauczania réznorodnos¢ i ztozonos¢
lokalnych i europejskich spoteczenstw oraz spotecznodci. Jest to
tematyka ukierunkowana na integracje spoteczna, a tym samym
na rozwdj miedzykulturowego nauczania i komunikowania.
Dotyka kwestii i mozliwosci podejmowania dialogu z ,,inno-
Scia”, oczekiwan, ktore rozwdj tego dialogu powinien spelnic,
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jak rowniez reglamentacji, barier i ograniczen utrudniajacych
zaistnienie i realizacje dialogu zwroconego ku tolerancji i posza-
nowaniu kulturowej innosci.

Rozpoczynajac rozwazania na temat ksztattowania sie i wdra-
zania inicjatyw o charakterze edukacji miedzykulturowej na
pograniczu polsko-biatoruskim nalezy zaznaczy¢, ze migdzykul-
turowe nauczanie w wielokulturowym $rodowisku pogranicza
(na styku kultury facinskiej i prawostawnej) nie jest i nie moze
by¢jedynie ,jakims” skonkretyzowanym i okreslonym schema-
tycznie przedmiotem nauczania. Wielokrotnie bowiem odnajdu-
jemy je w postaci przyjmowanych postaw, zachowan grup i jed-
nostek wobec specyfiki tego problemu; postaw wymagajacych
wspotpracy wielu podmiotéw (Srodowisk wychowawczych) na
wielu zréznicowanych ptaszczyznach funkcjonowania.

Przyktadem' projektow i programéw zawierajacych w sobie
plaszczyzne edukagji wielo- i miedzykulturowej oraz podejmu-
jacych kwestie integracji spoteczno-kulturowej i kulturowego
zroznicowania na Podlasiu i w obszarze polsko-biatoruskiego
pogranicza po stronie polskiej sa:

— Dziatania podejmowane w ramach programu Sokrates
Comenius dotyczace gtownie edukacji europejskiej, niemniej
jednak wazny element kazdego miedzynarodowego projektu
skierowanego do dzieci i mlodziezy (wspdtpracy z zagranica,
realizacji wspotpracy transgranicznej) w szkotach, placéwkach
i organizacjach wojewddztwa podlaskiego stanowity tresci edu-
kacji migedzykulturowej. Wiele szkét w ramach programu , Part-
nerstwo i wspoélpraca transgraniczna” realizowato wymianeg
z rowie$nikami z krajéow regionu: Litwy, Biatorusi, Ukrainy,

1053 to jedynie wybrane losowo przykltady programdéw i projektow realizo-
wanych na obszarze polsko-biatoruskiego pogranicza w wymiarze edukagji
szkolnej i inicjatyw pozaszkolnych, do jakich udato mi sie dotrze¢ od grudnia
2003 1.
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Niemiec. Przykladowe projekty: , Europa od kuchni” — cztero-
stronna wymiana mtodziezy z Polski i krajow sasiedzkich: Czech,
Litwy i Lotwy; ,Wielokulturowosc¢ jest w nas. Polsko-hiszpan-
skie odkrywanie Podlasia” — wymiana miodziezy realizowana
w ramach Programu MEODZIEZ przez Stowarzyszenie Terra
Incognita.

— Programy, w ktorych wolontariusze opiekuja sie dzie¢mi
czeczenskimi, szukajac porozumienia i $ciezek ku integra-
cji (zajecia z Czeczenami i Czeczenkami w osrodku ,Iga”).
Projekty realizowane przez Stowarzyszenie ,Inny Swiat”
z Poznania 2007, Centrum Pomocy Migrantom i Uchodz-
com w Bialymstoku oraz Caritas Archidiecezji Biatostockiej
w osrodku dla uchodzcow ,Iga”; ,Uchodzcy” — program
edukacji humanitarnej Polskiej Akcji Humanitarnej. Integra-
cja dzieci polskich i czeczenskich na przykladzie projektu
»,Nasz swiat w 36 klatkach” —projekt Akademickiego Klubu
Turystyczno-Krajoznawczego dzialajacego na Uniwersytecie
w Biatymstoku.

— Podejmowane przez nauczycieli i uczniéw projekty mto-
dziezowe, realizowane w ramach ogdlnopolskich programow
edukacyjnych proponowanych m.in. przez Fundacj¢ Batorego
— Program ,,Dla Tolerancji — To, co wspolne, i to, co rézne”, ogol-
nopolski program edukacyjny , Przywré¢my pamiec” Fundacji
Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego i Centrum Edukacji Oby-
watelskiej. Projekty Centrum Edukacji Obywatelskiej, do kto-
rych naleza: ,,Szkota blizej Swiata”, ,,Slady przesztosci”, ,Szkola
z klasg”, , Literacki atlas Polski”, ,,Mtodzi obywatele dziatajq”.

— Projekty ,,Obcy w kulturze”, realizowane w ramach pro-
gramu , PEACE — Lekcja Tolerancji” przez organizacje AIESEC
i studentow SGH w Warszawie, pod patronatem Programu
Organizacji Narodéw Zjednoczonych ds. Rozwoju (UNDP).
Projekty realizowano w Zespole Szkét z Dodatkowa Nauka
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Jezyka Biatoruskiego w Hajnowce, VI Liceum Ogdlnoksztalca-
cym im. Kroéla Augusta Zygmunta w Biatymstoku oraz w innych
liceach na terenie Podlasia'’;

— Laboratorium Etnograficzne ,Podlascy Zydzi — trudna
pamiec”, projekt Bialoruskiego Zrzeszenia Studentéw z Biate-
gostoku, zrealizowany w ramach programu ,Dla tolerancji”
Fundacji Batorego, w 2006 r.

- ,Nie ma kwiatéw bez korzeni. Odkrywamy i poznajemy
dziedzictwo kulturowe i tradycje naszych okolic”. Projekt reali-
zowany w Krynkach przez Stowarzyszenie Villa Sokrates,

-, Freiwillig unterwegs in Polen — Podlasie na trasie”, sier-
pien 2006, projekt organizacji Horyzont — sie¢ wolontariuszy dla
dialogu polsko-niemieckiego i Stowarzyszenia Miedzynarodo-
wej i Miedzykulturowej Wymiany ANAWO)]. Polsko-niemiecki
projekt edukacji historycznej , Podlasie — poszukiwanie sladow”,
realizowany od 22 do 30 lipca 2006 r. w Biatymstoku i okolicach;
uczestniczyli w nim niemieccy studenci z Universitat w Berlinie
oraz polscy studenci z Uniwersytetu w Biatymstoku. Miedzyna-
rodowe seminarium ,NEIGHBOURS-mlodziezowa wymiana
miedzynarodowa”, stowarzyszenia ANAWOQO]J z Michatowa; brata
w nim udziat mtodziez z: Polski, Litwy, Ukrainy i Biatorusi. Semi-
narium odbyto si¢ zbiornikiem wodnym Siemianowka 1-10 sierp-
nia 2005. Projekt ,, Podlasie — multietnicznos$¢ na pograniczu”.

—,,SUPELEK - chronimy pamig¢ naszego miasteczka”, orga-
nizatorzy projektu: Fundacja Uniwersytetu w Biatymstoku,
Koto Naukowe Socjologéw przy Uniwersytecie w Bialymstoku
i Stowarzyszenie Edukacji Kulturalnej WIDOK.

11 Zajecia realizowane w szkotach srednich, w ramach projektu, uwzgledniajac spe-
cyfike i charakter szkoly oraz potrzeby jej uczniéw, mialy za zadanie poszerza¢
kulturowe zrozumienie dla Innosci; poprzez interaktywne zajecia i dyskusje sze-
rzy¢idee tolerangji, gdyz stereotypy i uprzedzenia rodza sie czesto z nieznajomosci
kultury obcej i poczucia zagrozenia przez ,,obcego”. Projekt zakladat tez integracje
prowadzacych zajecia wolontariuszy i uczniéw szkoty w ramach czasu wolnego.
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— Projekt @lter Camp, ,Partnerstwo na rzecz rozwoju”
w ramach Tematu I: ,Pomoc w spotecznej i zawodowej inte-
gracji osob ubiegajacych sig o status uchodzcy”, ktory powstat
na podstawie realizacji etej przez Polske dyrektywy wdraza-
jacej zasade rownego traktowania osob niezaleznie od ich
rasy czy pochodzenia etnicznego (Dyrektywa 2000/43/EC z 29
czerwca 2000) oraz zgodne z programem haskim (Programu
w Zalaczniku 1 do konkluzji prezydencji, Bruksela 4-5 listo-
pada 2004).

- ,3 w 1 - Islam, Prawoslawie, Katolicyzm w Sokoétce”,
projekt realizowany od 15 grudnia 2004 r. do 20 maja 2005 r.
w Zespole Szkot im. M. Kopernika w Sokétce.

— W roku szkolnym 2005/2006 realizowany byt w szkole
w Michatowie podczas zajg¢ pozalekcyjnych, w ramach pro-
gramu ,,Szkota Marzen”, projekt ,,Mata Ojczyzna — wazna czes¢
Wielkiej Ojczyzny i swiata” oraz projekt ,,One World”, realizo-
wany wspolnie ze szkota w Kalifornii.

— Projekt edukacyjny ,Religie Polski ze szczegdlnym
uwzglednieniem Podlasia”, osadzony w historycznej wielo-
kulturowosci regionu pogranicza, realizowany w Gimnazjum
im. Jana Pawta II w Drohiczynie.

— Polsko-hiszpanski projekt wymiany mtodziezy na Podlasiu
,Wielokulturowos¢ jest w nas. Polsko-hiszpanskie odkrywanie
Podlasia”, Terra Incognita.

— Autorski program nauczycielek z Zespotu Szkét nr 13
w Biatymstoku ,,Poznajemy mniejszosci narodowe Podlasia
iich kulture”.

— ,Poznajemy siebie wzajemnie”, edukacja kulturowa mto-
dziezy polskiej i biatoruskiej w regionie Puszczy Biatowieskiej;
projekt pod patronatem Euroregionu Niemen, realizowany
przez Starostwo Powiatowe w Hajnowce; uczestniczyta w nim
szkota w Narewce (2003/2004);
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- ,Pozna¢, zrozumie¢, zaakceptowac”, projekt edukacyjny
potaczony z warsztatami , Mniejszo$¢ — wiekszos$¢ — opozycja
czy koalicja”, skierowany do mtodziezy szkolnej; Stowarzysze-
nie ,Dziedzictwo Podlasia” i Muzeum w Bielsku Podlaskim;
zrealizowany w Narwi i w Bielsku Podlaskim czerwiec—gru-
dzien 2006 r.

— ,Sladami mniejszosci narodowych i religijnych po wschod-
niej biatostocczyznie”, projekt Stowarzyszenia Jeden Swiat, sier-
pien 2000.

- ,Zapomnianych tajemnic czar”, projekt realizowany przez
Stowarzyszenie Muzeum i O$rodek Kultury Biatoruskiej w Haj-
nowce, w roku szkolnym 2005/2006.

— Projekty realizowane przez Fundacje Uniwersytetu w Bia-
lymstoku, m.in.: ,,Co nas taczy, co nas r6zni? Bialystok i jego
mieszkancy w oczach obcokrajowcow”, projekt realizowany
od grudnia 2007 do czerwca 2008 r.

Warte analizy sq przedsiewzigcia realizowane przez: Woje-
wodzki Osrodek Animacji Kultury w Biatymstoku — ,,Wojewddz-
kie Spotkania Zespotéw Koledniczych”, Muzeum w Bielsku
Podlaskim, Podlaskie Stowarzyszenie Twércéw i Animatorow
Kultury w Biatymstoku — ,III Miedzynarodowe Spotkania
Wiosenne Koledowania z ,,Konopielka”,Biatoruskie Towarzy-
stwo Spoteczno-Kulturalne w Biatymstoku -, XII Ogoélnopolski
Festiwal Piosenka Biatoruska 2005”, Podlaskie Stowarzyszenie
Tworcow i Animatorédw Kultury —,Ozywic Tradycje — cykl spo-
tkan edukacyjnych”, 2004, Stowarzyszenie Staroobrzedowcow
w Polsce — ,,Cudze chwalimy, swego nie znamy — inicjatywy
mlodziezy staroobrzedowej”, 2003, Stowarzyszenie Litwinow
w Polsce — , XII Festiwal Teatréw Stodolanych” oraz ,, X Spotka-
nia Mniejszosci Narodowych i Etnicznych”, 2003, Chrzescijan-
skie Stowarzyszenie Ekumeniczne ,,Oikoumene” w RP w Bia-
tymstoku — konferencja naukowa , Bialystok miasto przyjazne.
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Mniejszosci narodowe i wyznaniowe w jego dziejach i ziemi
podlaskiej”, Gimnazjum w Krynkach — organizacja uroczystosci
zwiazanych z Holocaustem Zydéw Krynskich, 2005.

Uzyskanie wgladu w obszar realizowanych na Podlasiu
i na pograniczu programow i projektéw oraz prowadzonych
zaje¢ edukacyjnych pozwala na dopelnienie obrazu potrzeb
jego potencjalnych odbiorcéw, jakimi sa pedagodzy, nauczy-
ciele, animatorzy i uczniowie. Obrazuje rOwnoczesnie tezeg, ze
skazda edukacja miedzykulturowa odbywa sie¢
w zupelnie innej i niepodobnej do siebie rzeczy-
wistosci kulturowej, ktéra wplywa na charakter
procesu edukacyjnego”™

Nie ma wzorcowego programu, czy uniwersalnego pro-
jektu edukacji miedzykulturowej, jaki méglby byc¢ realizowany
w wielokulturowej przestrzeni miejsca — na polsko-biatoruskim
pograniczu. Pomimo wyzwan réznorodnosci, nie jest réwniez
mozliwe stworzenie uniwersalnego akulturowego programu
edukacji miedzykulturowej, gdyz kazdy program powinien
by¢ dostosowany do specyfiki i zréoznicowania obszaru/miej-
sca, w jakim bedzie realizowany. Sukces kazdego konstruowa-
nego modelu edukagdji miedzykulturowej faczy sie z zastosowa-
niem oryginalnego rozwiazania, ktérego dany model dotyczy.
Matryca miedzykulturowej edukacji moze przybrac postac
edukagji formalnej, lub odbywac¢ si¢ na poziomie dyskursow
edukagji nieformalnej.

Istnieje wiec koniecznos$¢ przygotowania i realizacji
projektow oraz programdéw stanowiacych odpowiedz na
potrzeby danej spotecznosci, realizujacych postulaty edukacji

2U. Wréblewska, Edukacja na pograniczu kulturowym, [w:] Edukacja regionalna,
red. A.W. Brzezinska, A. Hulewska, J. Stomka, Warszawa 2006, s. 257.
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zmierzajacej do lepszego rozumienia swiata i ludzi. Takowe
inicjatywy mogtyby stanowi¢ probe przekazywania wiedzy
o sobie i innych, nawiazywania miedzykulturowego w ramach
zintegrowanych dziatan na gruncie formalnej i nieformalne;
edukacji mtodziezy. prowadzone w duchu dialogu, w ktérym
obie strony majg rowne prawo glosu i prawo rozumienia swiata
na swdj sposob, taczytyby wielokulturowa wiedze i glebokie
zrozumienie aktualnych i dziejowych zagadnien.

Problematyka miedzykulturowa poruszana w przedsta-
wionych przeze mnie powyzszych inicjatywach szkolnych
i pozaszkolnych, jest rowniez kluczowa w sytuacji poszukiwa-
nia edukacyjnych ptaszczyzn porozumienia i wspotdziatania,
w kontekscie lokalnej réznorodnosci narodowosciowej, wyzna-
niowej czy kulturowej, gdy ludzie nie migruja w sensie dostow-
nym, lecz pozostaja na miejscu. Wielowymiarowe przenikanie
sie tego, co globalne, z tym, co lokalne, sprawia, ze kultury
nie mogg juz by¢ przyporzadkowane do konkretnego obszaru
i konkretnej przestrzeni. Stad niezbedne staje si¢ ukazywanie
rozumienia wielokulturowosci $wiata z uwzglednieniem tra-
dycji i doswiadczen historycznych (kraju pochodzenia) wspot-
tworzacych dziedzictwo kulturowe.

Po drugie, wzrasta waznos¢ problematyki miedzykultu-
rowej w sytuacji intensywnych ruchéw migracyjnych, zmian
ekonomicznych, mobilnosci i naptywu zréznicowanych pod
wzgledem narodowosciowym i kulturowym grup cudzoziem-
cOw zza wschodniej i zachodniej granicy. Ruchy te oznaczaja
nie tylko naptyw przedstawicieli innych kultur do Polski, ale
konfrontacje z innoscia i koniecznos¢ podjecia inicjatyw: pozna-
nia, komunikagji, dialogu, wspoétpracy z Obcym, by nie byto
braku rozumienia, lub braku jakiejkolwiek reakcji wobec tego
fenomenu.
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Poza potrzeba wiedzy o $wiecie wielokulturowym, o jego
réoznorodnosci narodowosciowej, etnicznej i religijnej, nie-
odzowna jest budowa warsztatu merytoryczno-metodycznego
(wielu form i metod radzenia sobie z wielokulturowoscia i jej
fenomenami) do pracy z osobami odmiennymi kulturowo
i ksztattowanie $wiadomosci oraz postaw wrazliwych na Innego
w srodowisku wiekszosciowym. Istotne jest tez przygotowanie
edukatorow, pedagogdw i nauczycieli do identyfikacji zjawisk
miedzykulturowych, wyposazenie ich w kompetencje i narze-
dzia niezbedne do konstruowania dziatan i projektow stuza-
cych zapobieganiu dyskryminacji i marginalizacji z powodu
niewiedzy i podnoszenia $wiadomosci spotecznej w tematyce
kulturowego zréznicowania.

Ze specyfiki kulturowego zréznicowania na pograniczu pol-
sko-biatoruskim wynikaja pewne konkretne oczekiwania' zwia-
zane z miedzykulturowq dziatalnoscia szkot i innych instytucji
oraz organizacji. Wobec proceséw globalizagji trzeba wyksztatci¢
forme edukadji miedzykulturowej w kontekscie zatozen pedago-
giki, w” i, dla réznorodnosci”", przeznaczonej dla zréznicowanej
spotecznos$ci — mniejszosci i wigkszosci — zamieszkujacej obszar
Podlasia na terenie RP. Dzieci i mtodziez — potencjalni odbiorcy
owych miedzykulturowych dziatan, beda stanowi¢ w niedalekiej

3Beda to oczekiwania dotyczace praktycznych dziatan prowadzacych do prze-
ksztalcania postaw, sie ksenofobii, dyskryminagji, rasizmowi, wrogosci wobec
mniejszosci, barier i réznic; oczekiwania zwigzane z dzialaniami majacymi
na celu nauczenie postrzegania réznicy kulturowej jako szansy w rozwoju
wtasnej kulturowej grupy odniesienia.

“Rowniez dzi$ przedsiewziecia kulturalne i edukacyjne podejmowane przez
mniejszos'ciowe grupy narodowe, etniczne, wyznaniowe w wymiarze $ro-
dowiska lokalnego i krajowego (festiwale i przeglady, lokalne warsztaty,
spotkania tworcow i zespotéw ludowych) — pozostaja mato znane, badz
postrzegalne przez pryzmat folkloru i ludycznosci jako formy zdecydowanie
anachroniczne.
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przysztosci o charakterze polityki wobec kulturowo Innych oraz
wywierad istotny wplyw na ksztattowanie wartosci, wzorow
zachowan i relacji spotecznych w srodowisku zamieszkania
i w szerszych kregach spoleczenistwa (migracje). Zdobyta przez
nich wiedza i umiejgtnosci oraz kompetencje w zakresie miedzy-
kulturowej komunikacji moga stanowic istotny punkt odniesie-
nia dla madrego i sprawiedliwego sposobu realizagji kulturalnych
ispolecznych programow integracyjnych (zapobiegajacych wyklu-
czeniu, marginalizacji i krzywdzie) i edukacyjnych oraz dla wypra-
cowania koncepdji uzytecznych dla cztonkéw wielokulturowego
spoleczenstwa w bezposrednich kontaktach i doswiadczeniach
zycia codziennego. Mlodzi ludzie winni mie¢ zatem swiadomos¢,
ze edukacja miedzykulturowa ich wspiera, stymuluje i umozliwia
prawidfowe komunikowanie si¢ oraz bycie ze soba (pomimo réz-
nic w réznorodnosci). Wielokulturowos¢ staje sie sita, ale jedynie
wtedy, gdy jest poprzedzona edukacja miedzykulturowa dajaca
umiejetnosci prowadzenia miedzykulturowego dialogu.

Dzi$ niezbgdna jest nam wszystkim —nie tylko mieszkaricom
Podlasia czy pogranicza polsko-biatoruskiego — umiejetnos¢
rozpoznawania i rozumienia kulturowych réznic, ich sympto-
mow, skutkdéw oraz znaczen, a te umiejetnos¢ mozna zdobywac
wiasnie dzieki miedzykulturowemu nauczaniu, doswiadczeniu
i komunikacji z Innym. Istotne jest réwniez uswiadomienie, ze
obecnosc¢ kulturowej réznicy pomiedzy ludzmi na pograniczach
i w kulturowych centrach jest czyms koniecznym i nieodzow-
nym w procesie konstruowania wilasnej kulturowej tozsamosci®
i swiadomej samoidentyfikacji jednostki.

Istotnym zadaniem i wyzwaniem dla dzis$ jeszcze nie tak
powszechnej edukacji miedzykulturowej staje si¢ przygoto-
wanie do interakgji z innymi grupami kulturowymi, spotecz-

5Por. O.F. Bollnow, Sprache und Erziehung, Stuttgart 1966.
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nymi, jezykowymi i mniejszosciowymi; komunikacja oparta
na réwnowaznym dialogu mniejszosci i wigkszosci oraz zanie
jednostek do bycia ,z” i ,miedzy”'¢, uwarunkowane odnaj-
dywaniem, zaakceptowaniem i cenieniem wtasnej tozsamosci
lokalnej i narodowej oraz poszanowaniem praw innych do kul-
turowej odmiennosci. Celem podejmowanych dziatan edukacji
miedzykulturowej, jej mysla przewodnig, staje sie , traktowanie
wielokulturowosci jako warto$ci”".

Na zakonczenie chciatabym przywotaé stowa Jerzgo Niki-
torowicza, ktory stwierdza, ze wspdlne bytowanie na obszarze
pogranicz i dialog z drugim czlowiekiem , tylko wéwczas ma
szanse sie wyloni¢, gdy nauczymy sie docenia¢ wartosc¢ sposo-
béw zycia innych spoteczenstw” .

Wypracowanie na gruncie polskim modeli teoretycznych
oraz projektowanie praktycznych rozwigzan w obszarze eduka-
qji miedzykulturowej to niezbedny, wspdlny wysitek umozliwia-
jacy stworzenie przestrzeni do prowadzenia ponadnarodowego
dialogu budowanie otwartego, wielokulturowego spoteczen-
stwa. ,Lepsza przysztos¢ zalezy od tego, czy spoteczenstwo
nauczy sie cenic¢ i szanowac réznorodnosc i rownos¢” .

*Niniejszy tekst jest fragmentem przygotowywanej przeze mnie pod kierun-

kiem Pani prof. dr hab. Danuty Gielarowskiej rozprawy doktorskiej Edukacja
miedzykulturowa pogranicza polsko-biatoruskiego.

1¢Na podstawie: J. Nikitorowicz, Projektowanie edukacji miedzykulturowej w perspekty-
wie demokratyzacji i integracji europejskiej, [w:] Edukacja miedzykulturowa. .., s. 25.

17Szerzej: M. Golka, Oblicza wielokulturowosci, [w:] U progu wielokulturowosci, red.
M. Kempny, A. Kapciak, S. Lodzinski, Warszawa 1997.

18]. Nikitorowicz,, Pogranicze, tozsamos¢, edukacja miedzykulturowa, Biatystok 1995,
s. 116.

YA. Krause, Wszystkie dzieci ziemi powitamy przy naszych ogniskach, , Dzieci
w Europie” 2008, nr 13(1), s. 3.
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LINAS VILDZIUNAS

Bolesna pamiec narodu a Inny.
ngé%czesna Litwa
wobec Holokaustu

Jest rzecza oczywista: zeby sie nawzajem zrozumie¢, pojaé, co
nas taczy i co dzieli, oraz mie¢ szacunek do innej kultury, nalezy
przede wszystkim te kulture pozna¢. Warto jednak zastanowic
sie nad przeszkodami, ktére wciaz sie pojawiaja, podwazajac
niekiedy skuteczno$¢ dialogu miedzykulturowego, ograniczajac
jego wptyw do dziatalnosci jedynie nieduzych grup ludzi.

Takich przeszkod jest wiele, przeplataja sie ze soba, te z prze-
szlosci, zwiazane z mitami i stereotypami narodowymi, i te
nowsze, ktore ujawnily si¢ juz w czasach wolnosci. Te drugie,
uogdlniajac, mozna by ttumaczy¢ szybko malejacym zapotrze-
bowaniem na kulture w ogole i dewaluacjg kultury we wspodt-
czesnym spoteczenstwie konsumpcyjnym.

Ciekawie na ten temat wypowiadat si¢ niedawno w Wilnie
Krzysztof Piesiewicz, ktérego gosciliSmy z okazji dwudziesto-
lecia powstania cyklu filmowego Dekalog. Pozwole sobie przy-
toczy¢ niektore, dos¢ pesymistyczne myéli Piesiewicza. Podkre-
$lajac znaczenie Dekalogu dla objetego kryzysem spoteczenstwa,
obecny upadek kultury porownuje on do stanu kultury w cza-
sach Republiki Weimarskiej. Wida¢ go wszedzie — w filmie,
plastyce, literaturze, filozofii. Kryzys kultury jest odbiciem
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negatywnych zmian w wyznawanym systemie warto$ci, w ludz-
kich zachowaniach, wyborach moralnych i estetycznych. Filo-
zofia dialogu, na ktorej opierat swoje myslenie $.p. ksiadz Jézef
Tischner, przestala by¢ w Polsce charakterystycznym sposobem
myslenia. A przeciez wladnie takie doswiadczenie dialogu
wyzwolifo t¢ niezwykla energig, ktdra pomogta Polakom stwo-
rzy¢ najwiekszy ruch spoteczny w historii wspdtczesnej Europy
i bez rozlewu krwi obali¢ zdawatoby sie niepokonany system.
Deformacje poglebia wptyw, jaki na spoleczenistwo wywieraja
srodki masowego przekazu, stosunki rynkowe, reklama, media
i tworzony przez nie obraz polityczny oraz pretensje politykow
do monopolu na prawde. Nowa przestrzen wolnosci stworzyta
nowe mechanizmy manipulacyjne i niespotykane dotad spo-
soby cynicznego unicestwiania cztowieka.

Wigkszos¢ tych spostrzezen Piesiewicza odnies¢ mozna
takze do Litwy. Zyjemy w warunkach demokratycznych, lecz
nie wychowali$my jeszcze spoteczenistwa obywatelskiego i nie
stworzyliSmy kultury dialogu. Nie posiadamy znaczacych
organizacji pozarzadowych czy ruchéw spolecznych, ktore
mialyby wptyw na Zycie spoteczenstwa. Dzi$ coraz czesciej na
Swiecie mowi si¢ o niedoskonato$ci modelu demokratycznego.
Demokracja formalna ograniczona jest do procedury wyborczej,
o wynikach wyboréw decyduja srodki masowego przekazu,
a politycy imituja dziatania majgce na celu rozwiazanie pro-
blemdéw. Wazne problemy politycy w ogdle wola przemilcze¢,
bo w konfrontagji z nimi przewiduja swoja porazke. Litewskie
partie polityczne daza do popularnosci poprzez manipulacje
nastrojami wyborcow, ich niezadowoleniem, tesknota za prze-
szlo$cia — w tym tkwigcymi w $wiadomosci historycznej ste-
reotypami narodowymi, ktérych korzenie siegaja nawet epoki
romantyzmu i syca mit narodu jako ofiary ztozonej na ottarzu
historii.
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Badania socjologiczne pokazuja, ze wigkszo$¢ spoleczenstwa
Litwy pozostaje wcigz ksenofobiczna i homofobiczna. Politycy
jednak nie robig nic, zeby te sytuacje zmieni¢. Przeciwnie, wigk-
sz0$¢ z nich, niezaleznie od orientacji politycznej, aprobuje
nastroje nacjonalistyczne, zupelnie ignorujac zwiazane z tym
problemy. A zdarza sie czasem, ze dzialania politykow takie
nastroje tylko rozniecaja.

Oczywiscie spoleczenistwo si¢ zmienia, staje si¢ bardziej
otwarte bez pomocy politykéw. Wplyw na nie ma Unia Euro-
pejska, kontakty miedzynarodowe, swoboda podrézowania,
osobiste doswiadczenia emigracyjne. Stosunki narodowosciowe
wewnatrz kraju tez rozwijaja si¢ mniej wiecej normalnie, doty-
czy to réwniez bardzo ztozonych w przesztosci stosunkow pol-
sko-litewskich, cho¢ —jak w takich wypadkach na ogdt bywa —
w stosunkach tych gorzej ma sie mniejszos¢: w szybkim tempie
zmienia sie sytuacja demograficzna na Wilenszczyznie, a samo
Wilno traci historycznie nabyte niepowtarzalne cechy wielo-
kulturowosci. Gwoli prawdy nalezy jednak dodac, ze znaczacy
postep w polepszeniu stosunkow polsko-litewskich nie bytby
mozliwy bez wptywu polityki — $cistych kontaktow i wspot-
dziatania obu krajow. Jest to dobry przyktad, jaka role ma do
odegrania polityka w rozwigzywaniu trudnych kwestii naro-
dowosciowych.

Istnieje jednak pewien staty wskaznik ksenofobii — antyse-
mityzm i poglebiajacy go problem Holocaustu. Tu negatywne
nastawienie spoleczenstwa oraz dziatania politykow i komentarze
w mediach sa zadziwiajaco do siebie podobne. Prawda o Holocau-
$cie burzy mit niewinnosci narodu, wymaga konfrontacji z wtasng
historia i wciaz pozostaje cigzka psychiczna trauma.

Pod wzgledem moralnym problem ten jest oczywisty: nalezy
przyja¢ odpowiedzialno$¢ za to, co sie¢ wydarzylo na naszej
ziemi. Préby pozbycia sie tej odpowiedzialnosci prowadza
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do sprzeniewiezenia si¢ prawdzie, pomniejszenia, czy nawet
usprawiedliwienia faktu uczestnictwa Litwinow w ludobdj-
stwie Zydéw, wiecej — zrzucenia odpowiedzialnosci na same
ofiary Holocaustu. Wszystko to tak czy inaczej wcigz przywo-
luje z przeszto$ci niestawne teorie ,,dwoch ludobojstw”, czyli
,symetrii”, wedtug ktérych Zydzi, aktywnie wspotdziatajac
w 1940 r. z okupacyjnym rezimem bolszewickim, zsytali i nisz-
czyli nardd litewski, co stato si¢ powodem tego, ze w 1941 r.
znalezli sig Litwini, ktérzy mécili si¢ na Zydach za doznane
od nich krzywdy, cho¢ na ogét Litwini Zydom wspdtczuli
i ich ratowali. Nie Litwini zatem ponosza odpowiedzialnos¢
za Holocaust — taka byla polityka okupacyjna nazistow, nieza-
lezno$¢ Litwy byta skruszona przez kamienie mtyniskie dwdch
reziméw totalitarnych.

Jest wiele przyczyn odrzucenia Holocaustu, jedna z najnow-
szych — strach przed mozliwym zwrotem mienia zydowskiego.
Uswiadomienie sobie znaczenia problemu nie nastapito takze
dlatego, ze z wyzwaniami Holocaustu spoteczenistwo zetkneto
sig stosunkowo niedawno, po upadku systemu komunistycz-
nego. Wtedy zreszta wrdcita teoria ,,dwdch ludobdjstw”, ktéra
powstata wkrotce po wojnie w litewskich obozach Displaced
Persons w Niemczech i zadziwiajaco dobrze przetrwata wsrdéd
zyjacej w wolnym $wiecie litewskiej emigracji.

Selektywna pamie¢ narodu, ktdry ucierpiat od bolszewizmu,
uparcie nie dopuszcza do swiadomosci kolaboradji z nazistami
oraz przerazajacego faktu, ze prawie wszyscy litewscy Zydzi
byli zamordowani rekami ich litewskich sasiadéw. Proby przy-
pomnienia o tym (mam na mysli dziatalnos¢ Centrum Simona
Wiesenthala i innych §wiatowych organizacji zydowskich) za
kazdym razem spotykajq sie z agresywna reakcja. Na Litwie jest
ponad 200 wigkszych lub mniejszych miejsc masowych mor-
dow, najczesciej polozonych na ustroniu, w lesie lub na skraju
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pola. W 2001 r. brytyjska Fundacja Pamieci o Holocauscie zaini-
cjowata projekt oznakowania masowych grobéw. Estetyczne
granitowe stupki pelnig funkcje podwodjna: sa drogowskazami
i pomnikami. I prawie w kazdym oznakowanym miejscu, gdzie
od tamtej pory zdarzyto mi si¢ by¢, znajdowatem slady agres;i:
stupki byty zwalone lub rozbite specjalnie przyniesionym do
lasu mtotem; niektore byly posklejane i postawione od nowa.
Drewniany pomnik ofiar Holocaustu w rejonie trockim zeszlego
lata byt obtozony oponami samochodowymi i podpalony. Media
nie widzialy nawet potrzeby, zeby wskaza¢ dokladne miejsce
popelnienia przestepstwa. Na Litwie zdarzajq sie¢ rozne przy-
padki wandalizmu, jednak systematyczne niszczenie pamieci
o Holocauscie przypomina ciezka chorobe psychiczng. Opozy-
cja swdj — obcy w naszym kraju najjaskrawiej uwidacznia sig
wilasénie w nienawisci do ofiar Holocaustu. Litewska Wspdlnota
Zydowska liczy obecnie zaledwie cztery — pieé tysiecy osob,
totez we wspolczesnej swiadomosci spotecznej zaistniata szcze-
gblna forma antysemityzmu — antysemityzmu bez Zydoéw.

Odrodzona Republika Litewska poczynita wazne kroki
w ocenie Holocaustu. Rada Najwyzsza (przyszty Sejm) juz
w 1990 r. potepit aktywny udzial obywateli Litwy w mordach
dokonywanych na Zydach. 23 wrzeénia obchodzony jest na
Litwie jako Dzien Eksterminacji Zydéw. W 1995 r. déwczesny
prezydent Litwy Algirdas Brazauskas, przemawiajac w izrael-
skim Knesecie, poprosil o wybaczenie ,,za tych Litwinow, ktérzy
brutalnie mordowali, zsytali i ponizali Zydéw”, za co zreszta,
po powrocie do kraju, byt atakowany przez prase i wielu poli-
tykow. Okazuje sig, ze prosba o wybaczenie za przestepstwa
rodakéw plami honor narodowy.

Minelo jednak ponad dziesigc lat, a na poziomie panstwo-
wym w sprawie rozliczent z Holocaustem nie zrobiono nic.
Przeciwnie, w dziataniach instytucji panstwowych widoczna
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jest wyrazna nieche¢ do tego problemu, co naturalnie bardzo
szkodzi miedzynarodowej pozycji Litwy. Organy prawodaw-
cze i sady nie potrafity skutecznie zakonczy¢ spraw przekaza-
nych Litwie przestepcéw wojennych. Po czesci moze dlatego,
ze media za kazdym razem natychmiast zaczynaty zada¢ uka-
rania Zydow-enkawudzistow, ktérzy gnebili naréd litewski.
Echa teorii ,symetrii” styszalne s3 nawet w nazwach instytugji
panistwowych, takich jak Centrum Badan Ludobdjstwa i Ruchu
Oporu Mieszkancow Litwy (odpowiednik Instytutu Pamieci
Narodowej) lub Miedzynarodowa Komisja ds. Oceny Okupacji
Nazistowskiej i Sowieckiej na Litwie. Pojecie genocydu (ludoboj-
stwa) probuje si¢ stosowac takze w przypadkach przestepstw
popetionych przez wladze sowiecka, zréwnujac i taczac prze-
stepstwa obu reziméw. Widocznie podobna logika kieruja si¢
takze ci eurodeputowani z krajow Europy Wschodniej, ktorzy
w tym roku zazadali sprawiedliwosci historycznej, jednakowo
oceniajac przestepstwa komunizmu i nazizmu.

W ostatnim czasie prestizowi Litwy najbardziej chyba
zaszkodzita absurdalna sprawa zydowskich partyzantow
walczacych w sowieckim podziemiu antynazistowkim. Zeby
wyjasni¢, o co chodzi, zacytuje historyka Rimantasa Zizasa
z Centrum Badan Ludobdjstwa i Ruchu Oporu Mieszkaricow
Litwy:

,Jak pisze zydowski historyk Solomonas Atamukas, «Zydzi,
decydujac si¢ na walke z hitlerowskim faszyzmem, mogli te
walke prowadzi¢ jedynie w szeregach radzieckiego ruchu par-
tyzanckiego, nie bylo innego wyboru». Istnial jednakze inny
aspekt uczestnictwa Zydéw w dziataniach sowieckiego pod-
ziemia zbrojnego. To podziemie na Litwie stuzyto interesom
politycznym ZSRR, jego celem byta ponowna sowiecka oku-
pacja, a do tego celu dazono réznymi srodkami, nawet repre-
syjnymi i przestepczymi. Cze$é partyzantéw — Zydow stala sie
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narzedziem w dokonywanych przez sowietéw przestepstwach
i wspdlnikami oprawcow. Przy tym nalezy zaznaczy¢, ze wiek-
sz0$¢ Zydoéw, dezaprobujac komunizm i ZSRR ze wzgledow
narodowych, politycznych i ideologicznych, z podziemiem
sowieckim nie wspotpracowata”.

Ostatnie zdanie cytatu wskazuje na szczegdlna krotko-
wzrocznos$¢ ideologiczng i cynizm badacza. Niewspodtpraco-
wanie z podziemiem sowieckim dla litewskich Zydéw znaczyto
niechybng $mier¢.

W maju 2006 r. Litewska Prokuratura Generalna rozpoczeta
dochodzenie skierowane przeciwko cztonkowi honorowemu
wspomnianej Miedzynarodowej Komisji ds. Oceny Okupacji
Nazistowskiej i Sowieckiej na Litwie, wieloletniemu dyrektorowi
Yad Vashem, historykowi Holocaustu Yitzhakowi Aradowi,
podejrzanemu o przestepstwa przeciwko ludzkosci. W 1941 r.
pietnastoletni Yitzak Rudnitzki (w przysztosci Arad) uciekt
z miasta Swieciany, gdzie zgineli wszyscy jego bliscy, do par-
tyzantéw sowieckich, a po wojnie dotart do Palestyny, uczestni-
czyt w walkach o niepodlegtos¢ Izraela i awansowat do stopnia
generata. Zarzuty przeciwko profesorowi Aradowi zostaty sfor-
mutowane na podstawie ksiazki autobiograficznej The Partisan:
From the Valley of Death to Mont Zion.

Przed rozpoczeciem dochodzenia w dzienniku ,, Respublika”
ukazat sie artykut Ekspert z krwawymi rekami, a w trakcie docho-
dzenia niektérzy parlamentarzysci z partii konserwatywnej
zglosili prokuraturze swoje zaniepokojenie z powodu zwtoki
w rozpatrywaniu sprawy. Wszystko to przypomina zaczaro-
wane kolo, mozna sig tylko zastanawia¢, dlaczego i z czyjej ini-
cjatywy organizowane sa takie akcje polityczne.

Sprawa Zydéw-partyzantow zataczata coraz szersze kregi.
Po publikacjach prasowych i na podstawie ksigzek wspo-
mnieniowych wezwano do prokuratury (co prawda tylko
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w charakterze $wiadkow) jeszcze kilka uczestniczek walki
z nazistami. Sprawa zostata zamknigta zaledwie miesigc temu,
po tym, jak prokuraturze nie udalo si¢ zebra¢ wystarczajaco
dowododw, ze Ytzhak Arad, cytujac media, ,,dokonywat dziatan
przestepczych w stosunku do cywilnych mieszkancéw Litwi-
now”. Bez watpienia jednak sprawa ta spelnita swoja role pod-
zegania do nienawisci.

Dlatego nadal aktualny jest list otwarty Litewskiej Wspol-
noty Zydowskiej wystosowany 28 sierpnia 2008 r. do Prezy-
denta Republiki, Przewodniczacego Sejmu, Premiera i Proku-
ratora Generalnego, w ktérym napisano:

,To, ze przesladowanie Zydéw — uczestnikéw partyzantki
antyfaszystowskiej — nie doczekalo si¢ oceny politycznej, zmu-
sza nas do zadania nastepujacych pytan: Czy Litwa uznaje zwy-
cigstwo koalicji antyfaszystowskiej w drugiej wojnie Swiatowej?
Czy Republika Litewska uznaje postanowienia Migedzynaro-
dowego Trybunalu Wojskowego w Norymberdze? Czy sady
i prokuratura Republiki Litewskiej kieruja sie tymi postanowie-
niami? Czy sedziowie i prokuratorzy naszego paristwa moga
uprawiac polityke inng niz Republika Litewska? Czy przeslado-
wanie partyzantdw, wieznidw getta jest czescia oficjalnej poli-
tyki Republiki Litewskiej, czy tez jest samowolg prokuratorow
i sedziéw? (...) Sadzimy, ze przesladowanie Zydéw antyfaszy-
stow — to jeszcze wigksza prowokacja przeciwko Litwie niz
akt wandalizmu dokonany przeciwko wspdlnocie zydowskiej.
Oczyscic $ciany i okna budynku jest znacznie tatwiej, niz zmy¢
pietno wstydu z fasady panstwa, jezeli nie zaprzestanie sie prze-
$ladowania Zydéw z partyzantki antyfaszystowskiej”.

Problemowi Holocaustu na Litwie wyraznie brakuje wspo-
mnianej w liScie oceny, jasnej pozycji i woli politycznej. Prze-
ciez dialog polityczny Niemiec i Frangji, ktéry doprowadzit do
nowej jakosci powojennych stosunkéw w Europie i powstania
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Unii, rozpoczat sie nie na ulicach, a w gabinetach politykow.
Przypuszczam, ze te decyzje wcale nie byly popularne w zwa-
$nionych wojna, petnych zadawnionych antagonizmow spote-
czenstwach. Po to, by Niemcy pozbyli si¢ nazistowskiej prze-
sztosci, tez potrzeba bylo dtugich dziesiecioleci konsekwentnej
polityki. Niestety, spoteczenstwa krajow postkomunistycznych
Europy Srodkowowschodniej zmarnowaty juz niemato czasu
i w dalszym ciggu nie prowadza takiej polityki. A moze po pro-
stu ciegle jeszcze na taka polityke nie zastuzyliSmy...
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ANNA JANINA KLOZA

Metoda oral history jako zrodto
wiedzy o Sprawiedliwych

Ludzie nie rodzq sie, Zeby by¢ bohaterami. Matki
rodzq i wychowujq dzieci do Zycia, po prostu.
Dlatego nie ma na swiecie wiekszych bohaterdw,
dzielniejszych ludzi niz Sprawiedliwi wsréd Naroddow
Swiata. To jest egzamin z czlowieczeristwa. .
Szewach Weiss

Narragja ustna stanowi bez watpienia najstarsza forme prze-
kazywania wiedzy o przesztosci. Historycy od najdawniejszych
czasOw opierali si¢ na przekazach ustnych. Warto tutaj wspo-
mnie¢ o Herodocie, ktory nobilitowal relacje mowione juz w V
w. p.n.e. Jak rozumieé zatem pojecie oral history? Jak pisze Piotr
Filipkowski w artykule Historia méwiona i wojna: ,mowa dzis
o oral history, chodzi z reguly o nagrywanie, archiwizowanie
i wywiadow (relacji) z uczestnikami / $wiadkami przesztych
wydarzen. Mozna si¢ zgodzi¢ na nieco $cislejsza definicje, wedle
ktérej oral history samoswiadoma, poddana pewnej dyscyplinie
rozmowa miedzy dwoma ludzmi na temat niektérych aspektéw
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(doswiadczonej) przesztosci uwazanych za historycznie istotne,
prowadzona z zamiarem jej zarejestrowania”’

Po raz pierwszy zetknelam si¢ z tq metoda podczas szkole-
nia dla nauczycieli w Miedzeszynie, zorganizowanym w lutym
2005 r. przez Fundacje Centrum Edukacji Obywatelskiej z War-
szawy. Miato ono przygotowac nauczycieli do pracy nad pro-
jektem ,Sprawiedliwi wéréd Narodéw Swiata — Sprawiedliwi
wsrod nas”. Podczas zaje¢ poznatam doswiadczenia Osrodka
KARTA, ktére zainspirowaty mnie do dalszej pracy. Warto wspo-
mniec o praktyce tej placowki zwiazanej z oral history. W latach
osiemdziesiatych, kiedy Osrodek funkcjonowat w ramach pod-
ziemnego ruchu dysydenckiego, podjeto realizacje nagran wypo-
wiedzi dawnych mieszkaricow wschodnich Kreséw Rzeczypo-
spolitej oraz 0sob represjonowanych przez rezim radziecki. Po
1989 r., gdy Osrodek KARTA rozpoczat legalna dziatalno$¢, roz-
budowywano stopniowo program , historii méwionej”, rozsze-
rzajac zakres zainteresowan na dzieje Europy Srodkowowschod-
niej w XX w. W 2003 r. uruchomiono program Historia Méwiona.
Utworzone zostato Archiwum Historii Méwionej, ktére od 2006 r.
wchodzi w sktad Medioteki Domu Spotkan z Historia.

W latach dziewiecdziesigtych XX w. i na poczatku XXI
w. w Polsce powstalo kilka oérodkéw zajmujacych sie histo-
ria mowiong. Do najbardziej znanych nalezy O$rodek Brama
Grodzka Teatr NN z Lublina, dokumentujacy historig¢ Lubelsz-
czyzny, ze szczegdlnym uwzglednieniem problematyki zydow-
skiej. W 2006 r. wdrozono program Narodowego Centrum
Kultury , Swiadkowie Historii”, majacy na celu zebranie i mul-
timedialne zarchiwizowanie relacji ludzi, ktérzy w zyciu dali
,S$wiadectwo obywatelskiej przyzwoitosci”.

' P. Filipkowski, Historia méwiona i wojna, http://www.staff.amu.edu.pl/~ewa/
Filipkowski, %20Historia%20mowiona%20i%20wojna.pdf, s.1.
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Zastanawiatam sig, jak te doswiadczenia wykorzystac
w praktyce szkolnej. Zalezato mi na tym, by , wywiady nar-
racyjne” ze Sprawiedliwymi, oprécz niewatpliwej wartosci
wychowawczej mialy réwniez warto$¢ historyczna.

Wspomniany ,, wywiad narracyjny” przypomina wspomnie-
nia, odznacza si¢ jednak wigksza rola prowadzacego rozmowe.
Wazny jest w nim sposob nawiazania kontaktu ze $wiadkiem
historii, a takze sposob formutowania i tres¢ zadawanych pytan.
Osoba prowadzaca wywiad powinna otworzy¢ sie na to, co
$wiadek ma do powiedzenia, nie dyskutowa¢, nie komentowac,
nie narzucac¢ wilasnych pogladéw. W pierwszej czesci bohater
wywiadu, stara sie opowiedzie¢ historie swego zycia i sam doko-
nuje wyboru najwazniejszych wydarzen. Nie ma zadnych ogra-
niczen czasowych, wywiad moze trwac kilka godzin. W drugiej
czesci prowadzacy przystepuje do zadawania pytan, poruszajac
te kwestie, ktdre nie pojawily sie¢ w pierwszej czesci nagrania, jak
i rozwijajac te, ktore potraktowane byty przez Swiadka pobiez-
nie. Oczywiscie pytania zalezne sg od zyciorysu i doswiadczenia
konkretnej osoby. Jak zauwaza Piotr Filipkowski:

~,Kazdy wywiad jest reakcja na konkretna osobg, zadane
pytania, poruszone tematy. Jest tez, podkreslmy to raz jeszcze,
odpowiedzig rozmowcy na jego wewnetrznag potrzebe nadawa-
nia sensu wlasnym doswiadczeniom. Grajq tu role konwencje
jezykowe, przekonania, oceny. Relacja odbijajac stan swiado-
mosci méwiacego, kontekst kulturowy, w ktérym sie porusza,
odstania jego tozsamos$¢”?

Oczywiscie duzym naduzyciem byloby stwierdzenie, ze
projekt uczniowski, ktéry zaczetam planowac w lutym 2005 r.,

2Ibidem, s.2.
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bedzie miat wartos¢ badawcza. Sadze jednak, iz okreslone
przeze mnie cele zostaly zrealizowane przez zespol uczennic
z VI Liceum Ogolnoksztatcacego. Dziewczeta poznaty histo-
rie Sprawiedliwych obecnie mieszkajacych w Biatymstoku:
pandéw Zbigniewa Huzarskiego i Henryka Pawta Zlotkow-
skiego. Jednak nie chodzilo tylko o poznanie i zarchiwizowa-
nie historii. Niezwykle istotnym aspektem bylo, jest zawsze,
uwrazliwienie ucznia na sytuacje wymagajace jego decyzji,
by kiedy te nastapia, przyjal wlasciwa postawe — stanal po
stronie poszkodowanego. Jak napisat Marek Edelman: , Mysle,
ze zawsze, niezaleznie od tego, kim jest ten bity — trzeba z nim
by¢. Trzeba da¢ mieszkanie bitemu, trzeba go schowa¢ w piw-
nicy, trzeba sie tego nie bac i trzeba w ogodle by¢ przeciwko
tym, ktdérzy bija”°.

Inng wazna sprawa jest kwestia pamieci o ludziach, ktérzy
dali dowo6d swego czltowieczenstwa , w czasach pogardy”,
Holocaustu. Nasuwa si¢ w zwiazku z nimi pytanie o postawy
Polakéw wobec Zagtady. Ta zbrodnia dokonata sie na ziemiach
polskich wbrew woli Polakdw, ale w ich obecnosci. Niektdrzy
byli ,,milczaco obecni”, swoja obojetnoscia przyzwalali na zto.
Ale byli tez tacy, ktdrzy w obliczu zagrozenia wykazali si¢ nie-
zwyklq troska o blizniego, czesto znajomego, sasiada, kolege
z tawki. Nawet wtedy, gdy byl nieznajomym, nigdy nie wyda-
wat si¢ Obcym. Sprawiedliwi, jak zauwazyt Szewach Weiss,
»zdali egzamin z czlowieczenstwa”. Nalezy zatem , przywra-
ca¢ pamiec” o tych wyjatkowych ludziach, ktérzy z naraze-
niem swego zycia ratowali innych. Irena Sendler powiedziata:
,Chciatabym, aby zachowala sie¢ pamiec¢ o wielu szlachetnych
ludziach, ktérzy narazajac wtasne zycie, ratowali zydowskich
braci, a ktérych imion nikt nie pamieta”.

* Dodatek informacyjno-promocyjny do, Gazety Wyborczej”, 27.01.2007, s.3.
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,Przywracanie pamieci” umozliwia metoda oral history.
Waznym jej etapem jest przygotowanie si¢ prowadzacego do
przeprowadzenia wywiadu, tak aby dysponowat on okreslong
wiedza i rozumial znaczenie poje¢ dotyczacych kultury zydow-
skiej, jak rowniez umiat umiejscowi¢ opowies¢ w kontekscie
historycznym, spotecznym i psychologicznym.

Projekt rozpoczetam od napisania programu zaje¢ pozalek-
cyjnych, ktéry uwzgledniat historig, obyczaje, kulture narodu
zydowskiego, szczegodlnie Podlasia. Pigtnastoosobowa grupa
dziewczat spotykata si¢ ze mna raz w tygodniu, ogladajac filmy,
fragmenty reportazy dotyczacych Holocaustu oraz codziennego
wspotzycia Polakéw i Zydéw i ich wzajemnych relagji.

Uczennice, pracujac w mniejszych grupach, przygotowaty
prezentacje na temat $wiat zydowskich. Czesto wykorzysty-
watam metody polegajace na uczeniu si¢ od siebie nawzajem,
co poszerzyto liczbe dostepnych zrdédet o tej tematyce i zaowo-
cowato lepszym przygotowaniem uczennic do wywiadéw ze
Sprawiedliwymi. Pierwszy wywiad odbyt si¢ po przeszto dwu-
miesigecznej pracy na zajeciach pozalekcyjnych.

Pan Zbigniew Huzarski mieszkat wraz z rodzicami w Sydo-
nowce pod Brodami, w wojewoddztwie tarnopolskim. Sa to dzi-
siaj tereny nalezace do Ukrainy. W 1942 r. do ich domu zapu-
kali Menachem Rywkind, Julian Cygielman i Adam Cygielman.
Pierwszy z nich miat w Biatymstoku fabryke tekstylng. Adam
byl ekonomistg w fabryce w todzi, a Julian lekarzem.

Zbigniew Huzarski wspominat: ,,Wielu Polakéw pomagato
Zydom, ale byli tez tacy, co wydawali ich Niemcom, dla zysku.
Wiec tak i z nimi byto. Ktorej$ nocy przyszli Niemcy i wszyst-
kich zastrzeli, catq te rodzing oraz rodzicoéw i siostre Rywkinda.
Cygielmanowie i Rywkind uratowali si¢, bo wyskoczyli przez
okno do ogrodu. Tutali si¢ przez kilka dni, gtodni, bez pienie-
dzy. Wreszcie zrozpaczony Rywkind poszedt do proboszcza
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w Brodach, a miat list Zelazny od ksiedza Chodyki z Biale-
gostoku, ktdry za niego reczyl. Proboszcz znal dobrze mego
ojca, bo ojciec byt w komitecie budowy kosciota w Sydondwece.
Przedstawit sytuacje i pyta, czy pomozemy”. Rywkind i Cygiel-
manowie byli u Huzarskich péttora roku, do marca 1944 r.

Weczesniejsze przygotowanie grupy do pracy metoda oral
history zaowocowalo zarejestrowaniem ,wywiadu narracyj-
nego”. W pierwszej czesci pan Huzarski opowiedziat historie
swego zycia, wybierajac najwazniejsze wydarzenia. Méwit m.in.
o utworzeniu getta w Brodach, o relacjach polsko-zydowskich
przed wojna, o pierwszym Bozym Narodzeniu, ktére spedzit
wraz z rodzing i zydowskimi uciekinierami, o babci, ktora bata
sie obcych i uciekta do Lancuta, do zameznych corek. W dru-
giej czesci wywiadu uczennice zadawaly pytania, ktére mialy
na celu rozwinigcie historii zwiazanej z Ocalonymi. Poruszaty
tez kwestie, ktdre nie pojawily sie w pierwszej czesci nagrania,
m.in. sprawy dotyczace relacji Huzarskich z mieszkancami Bro-
dow, sasiadami, czy tez kwestie zwigzane z kontaktami z Oca-
lonymi po wojnie.

Podobna metode zastosowatam podczas drugiego wywiadu
z Henrykiem Pawlem Ztotowskim, ktéry wraz z rodzing prze-
chowal siedem 0s6b w miejscowosci Ztotki, w gminie Czyzew,
na Podlasiu. Uczennice najbardziej wzruszyt fragment wypo-
wiedzi éwiadka: ,Zycie ludzkie nie ma ceny. Taka sytuacja,
trzeba ratowac. Udato sie i dobrze”.

Wywiady ze Sprawiedliwymi byly prawdziwg lekcja tole-
rangji, pokazaty uniwersalny wymiar ludzkiego doswiadczenia
i podkreslity kolejny raz te jakze wazna prawde, Ze , kto ratuje
jedno zycie, ratuje caty swiat”. Po zarchiwizowaniu i opraco-
waniu wywiadéw uczennice stworzyly album z biogramami
$wiadkow historii, zanalizowaty kontekst historyczny. Zawarty
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tez swoje refleksje na temat projektu, czesto bardzo dojrzate
przemyslenia o ludzkiej kondycji i motywacjach cztowieka
w obliczu zagrozenia. Album zostat przekazany bibliotece
szkolnej, aby inni uczniowie mogli zapoznac sie z ich projek-
tem. Moja prywatna motywacj¢ najdoskonalej okreslaja stowa
Roberta Szuchty, nauczyciela historii, wspotautora podrecznika
Holocaust. Zrozumie¢ dlaczego,laureata I edycji Nagrody im. L.
Sendlerowej,, Za naprawianie $wiata”:

,Ucze o Holocauscie, aby moi uczniowie pamietali,co sig
wydarzylo. Aby nie milczeli w obliczu zta, ktdre niestety jest
obecne w naszym wspolczesnym zyciu. Mowi sig, ze grzech
zaczyna sie od stowa. Jednakze grzech zaczyna sie takze od mil-
czenia, ktdre staje si¢ przyzwoleniem i moze oznacza¢ wspot-

14

udzia

*R. Szuchta, Przeciw milczeniu i obojetnosci (Dlaczego ucze o Holocauscie? - refleksje
nauczyciela) [w:] Dlaczego nalezy uczyc¢ o Holokauscie?, red. J. Ambrosewicz-
Jacobs, L. Horido, Krakéw 2005.
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WALDEMAR JANDA

Etniczne klimaty w telewizji
publicznej. Po co ijak je robimy?

Jestem dziennikarzem, reporterem, dokumentalista
w Osrodku w TVP w Krakowie i miedzy innymi robie programy
dotyczace mniejszosci narodowych w Polsce. W zasadzie, moja
redakcja porusza sie w obrebie trzech poje¢, ktore sktadaja sie
na tytutu Sympozjonu Inny — Obcy — Swédj. Chcemy bowiem
naszym widzom pokazac innych ludzi. Innych jezykowo, religij-
nie, narodowo, i przekonac ich do traktowania tych innych nie
jako obcych, ale jako swoich. Wierzymy, moze ,nienaukowo”, ze
dostarczajac ludziom informagji o tych innych, obnizamy w nich
poziom strachu, agresji i nienawisci i powodujemy, ze czujac si¢
bezpieczniej w relacji z innymi, zechcq ich bardziej rozumie¢,
cenic i szanowac.

W krakowskim oddziale TVP od 15 lat robiliSmy reportaze
z cyklu U siebie, pokazywane na antenie lokalnej i ogdlnopol-
skiej, a od prawie siedmiu lat wspdlnie z Brianem Scottem,
cykl Etniczne klimaty, obecnie emitowany na antenie TVP INFO.
Nasz bohater, mtody Zyd z Bielska-Biatej, student filozofii U],
powiedzial, ze bardzo pragnie, zeby Polska, w ktorej zyje, byta
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odrobine zydowska. Bo taka odrobine zydowska Polske trakto-
watby w pelni jak swoja, bardzo jg sobie cenit, i chciatby w takim
kraju zy¢. Ja bytbym rad méc rozszerzy¢ marzenie tego studenta,
cztonka stowarzyszenia ,Czulent” z Krakowa. Mianowicie
chcialbym, zeby Polska byta troszke — Zydowska, niemiecka,
rosyjska, ukrainska, litewska, stowacka, romska, tatarska itd. Po
prostu, zeby byla soba. Bo tak naprawde, Polska taka wtasnie
jest, tylko wielu moich rodakéw tego sobie nie uzmystawia.

Robiac nasz program, chcemy tez przekona¢ widzow, ze
polski patriotyzm wecale nie jest sprzeczny z szacunkiem dla
innych mieszkajacych w Polsce, ze mozna by¢ polskim patriota
i szanowac sasiadow, obok ktérych sie mieszka, jak na przyktad
tutaj na Podlasiu — Tatarow, Biatorusindw, Rosjan, Litwinow
czy Romow, ze patriotyzm i szacunek dla mniejszo$ci mogg is¢
w parze. Niestety tak nie jest, a patriotyzm polski czesto prze-
jawia sie nienawiscig do innych: im kto$ bardziej nienawistny,
tym wiekszy patriota. Nie godze si¢ na taka aberracje.

Chcieliby$Smy uzmystowi¢ naszym rodakom fakt (a mtodzi
ludzie nie rozmawiaja o tym niestety w szkole), ze co trzydzie-
sty cztowiek zyjacy w Polsce nie jest Polakiem, wyznaje inna
wiare, méwi innym jezykiem. Nie wszyscy sa tak widoczni, jak
méj kolega, reporter Etnicznych klimatéw Scott, wyrdzniajacy sie
kolorem skdry. Wydaje sie nam, ze tutaj zyja tylko Polacy i kato-
licy. Drugi wazny fakt, rowniez nieuswiadomiony;, jest taki, ze
90 proc. tych ludzi mieszkato tu zawsze —na swoich etnicznych
ziemiach — albo przybylo tu setki lat temu. Sq autochtonami.
Stanowig wazny sktadnik kultury polskiej. Dlatego mdwienie
o kulturze mniejszosci narodowej, o jej historii, to méwienie
o kulturze polskie;j.

Mtodemu cztowiekowi w wieku szkolnym warto uswia-
domi¢, ze wieszcz narodowy swe najwieksze dzieto zaczyna
inwokacja: , Litwo, Ojczyzno moja”, poniewaz Rzeczpospolita
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Obojga Naroddw przez setki lat byta unig dwoch niezaleznych
bytow panstwowych: Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, gdzie
Polacy byli mniejszoscia, i Krolestwa Polskiego, w ktérym, jesli
nawet byli wiekszos$cia, to nieznaczna. Dalej, przypomniec
warto, ze Krolestwo Polskie siegato az nad Dniestr i 6wcze-
$ni Rusini, dzisiejsi Ukraincy, stanowili wspdlnie z Niemcami
i Zydami znaczny odsetek obywateli w Krélestwie Polskim.
Czy 6éwczesni Polacy mieli woweczas, i o ile tak, to w jakim
stopniu, poczucie bycia narodem w naszym dzisiejszym tego
stowa rozumieniu? Bez przypominania czaséw Jagiellonow
i unii polsko-litewskiej zapominamy o tym, kim bylismy, zapo-
minamy o wlasnej kulturze.

Jak wyjasni¢ fakt, ze jeden z braci Szeptyckich byl Pola-
kiem i polskim generatem, a drugi Ukraincem i arcybisku-
pem kosciota greko-katolickiego, wspoltwoérca wspdtczesnego
patriotyzmu ukrainiskiego?

Jak wytlumaczy¢ fakt, ktorego bylismy $wiadkami, ze co
roku w czerwcu na Kaszubach pod starym debem w Klacznie,
spotyka sie rodzina Schroederdw, aby czci¢ pamie¢ dziadka
Franciszka? Cze$¢ z nich jest Polakami, a czg¢$¢ Niemcami.
I'jedni, i drudzy Kaszubami. Jednakowo jednak cenia dziadka
Franciszka, ,$cietego” przez hitlerowcédw za popularyzowanie
polskosci na Kaszubach.

Tego rodzaju rodzinne koneksje warto popularyzowac, bo
to otwiera ludziom oczy na polsko$¢ — nie zawsze jest ona jed-
nowymiarowa i oczywista.

W naszych programach chcemy pokazacd, jakie mniejszo-
$ci narodowe w Polsce maja warunki do zachowania swojej
tozsamosci: jezyka, kultury, wlasnej religii. Uwazamy, ze to
jest nie tylko prawo tych mniejszosci, ale ze nam, Polakom,
nie powinno zaleze¢ na polonizacji mniejszosci, na zatracaniu
przez nie swojej tozsamosci. Dzigki temu, Ze sg, nasza kultura
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jest bogatsza, my jesteSmy bogatsi. Nasz kraj jest ciekawszy,
o czym doskonale si¢ przekonat Brian Scott.

Przystepujac do realizacji programu Etniczne klimaty, stara-
fem sie kierowa¢ dwiema zasadami — by program robi¢ w miare
atrakcyjnie i by robi¢ go dla tych, ktérzy nic o mniejszosciach
nie wiedza, albo traktuja je z niechecia czy strachem. Atrakcyjna
formuta i wybdr adresata programu z zatozenia miaty stuzy¢
edukagji. Chciatem przekona¢ widzéw do zainteresowania si¢
sprawami mniejszosci. Nie mam wprawdzie ztudzen, ze kogos
wyedukuje za pomoca programu telewizyjnego, pokazywanego
w niezbyt dobrej porze, raz w miesigcu. Mam jednak nadzieje,
ze moze kogos zainteresuje, i kto$ przeczyta pdzniej ksiazke,
zajrzy do Internetu albo wybierze si¢ na wycieczke do miejsc,
o ktdérych opowiadam. Moze stanie si¢ to jego pasja....

Niestety, nie mam wrazenia, by ktokolwiek w TV byt zain-
teresowany problemami mniejszosci. Moi koledzy uwazaja
temat za niszowy i nieciekawy. A ja uwazam, ze sprawa relacji
miedzy ludzmi, kulturami, cywilizacjami, religiami jest jedna
z podstawowych spraw w tej chwili w Polsce. Bardzo bylem np.
przejety sytuacja, kiedy w kwietniu mtodziez z Sejn pojechata
do Nowego Jorku do teatru La Mama, ze spektaklem Kroniki
sejnenskie. Sfotografowalismy ich na lotnisku, poprosilismy
o wypowiedzi, zadzwoniliSmy do naszych kolegoéw z redakcji
informacyjnych, zeby zrobili co$ na temat tego wyjazdu, wszak
niecodziennie si¢ zdarza, ze teatrzyk ztozony z kilkunastu mto-
dych ludzi z malego miasteczka jest zapraszany na najwspanial-
sza sceng alternatywna na $wiecie. I nikogo to z redagujacych
programy informacyjne nie zainteresowato.

Ucze studentéw dziennikarstwa telewizyjnego na uniwer-
sytecie i czasami martwig sig, ze moze wykladowcy zle ich
ucza, ze tworza jakas fikcyjna medialna rzeczywistosc, ktora nie
uwzglednia rzeczy waznych dla naszego codziennego Zycia.
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Telewizja pokazuije tylko takie rzeczy, ktore chce ogladac z wypie-
kami na twarzy kilku ludzi rzadnych sensacji. Boleje nad nieobec-
noscia waznej tematyki w programach informacyjnych.

Kiedy zaczeliSmy robi¢ programy o mniejszosciach narodo-
wych, ustaliliSmy kryteria postepowania. Okoto dziesigciu lat
temu spisalismy je, zeby wiedzie¢, czego sie trzymamy. To jest
dziesie¢ przykazan naszego etnicznego dziennikarstwa:

Droga Kolezanko / Kolego Dziennikarzu
zajmujqcy sie tematykq mniejszosci narodowych
i grup etnicznych.

Po pierwsze, jesli jestes przedstawicielem wigkszosci, to nie masz
pojecia, co to znaczy by¢ w mniejszosci i jak to boli. Przynajmniej
wiec sprobuj to zrozumieC. Jesli zas jestes przedstawicielem mniejszo-
$ci, musisz zostawic¢ w domu poczucie krzywdy i kompleksy. Jesli nie
potrafisz tego zrobié, nie nadajesz sig¢ do zawodu.

Po drugie, pamietaj, Ze kultura, historia, religia mniejszosci sq
czesciq twojej kultury, historii i religii. Bez tego bytbys zupetnie inny,
nawet jesli nie zdajesz sobie z tego sprawy. Poszerzajgc swq wiedze
o0 mniejszosciach, poznajesz samego siebie.

Po trzecie, poszerzaj swoj profesjonalizm dziennikarza telewi-
zyjnego. Tematyka mniejszosci jest dostatecznie skomplikowana, nie
nalezy wiec utrudniac jej odbioru wlasng nieudolnodcig.

Po czwarte, pracuj ze statym zespotem, staraj sig, by byto w nim
jak najwigcej 0s6b ze srodowisk mniejszosci narodowych, wspomagaj
ich w poznawaniu zawodu dziennikarza, a innych ucz szczegolnej
wrazliwosci potrzebnej w pracy i kontaktach z mniejszosciami.

Po pigte, czesto patrzqc z zewngtrz, bedziesz dostrzegat bledy lub
nawet niegodziwosci przedstawicieli mniejszosci. Nie eksponuj ich
niepotrzebnie, publikuj po zastanowieniu, gdy to konieczne, a i wtedy
czyn to z zyczliwodcig, a nie wrogosciq.
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Po széste, nie uzywaj komentarza, lepiej by za ciebie wtasnym
jezykiem mowili ludzie oraz wydarzenia.

Po siédme, jesli nie wiesz, kto ma racje, mimo wnikliwej dokumen-
tacji, opowiedz si¢ za stabszym.

Po désme, pamietaj, Ze zycie i problemy organizacji mniejszosci
narodowych to nie to samo, co Zycie i problemy mniejszosci narodo-
wych jako takich. Zachowaj do nich stosowny dystans.

Po dziewigte, jesli juz to robisz, réb dobrze i z petnym zaangazowa-
niem, bardzo atrakcyjnie, bo dzieki temu i koniecznej wszechstronnej
promocji programu, ludzie bedq go ogladac.

Po dziesigte, pamietaj, Ze niewiedza o innych jest Zrodtem obaw
i nienawisci.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze uzyskana przez widzow wiedza dzigki
twojemu programowi moze stac sie podstawq tolerancji, a moze i apro-
baty dla innodci...

Skad w naszym programie wziat si¢ Brian Scott? Otoz kie-
dys, juz w trakcie realizacji Etnicznych klimatéw, zdarzylo sie...
Niedziela upalna, czerwcowa. W Nikiszowcu na Slqsku poszli-
$my z operatorem robic¢ zdjecia, z wiezy kosciota. Wychodzac,
zobaczyliémy taka scene: w naszym samochodzie reporterskim
drzemia Brian i nasz dzwigkowiec, bardzo zmeczeni, przy
otwartych drzwiach do auta. Obok przechodzi trzech pod-
chmielonych dwudziestoletnich Slazakéw. Szukaja zaczepki.
Na widok Briana, jeden z nich mowi: Patrzcie, czarnuch! Przy-
pieprzmy mu! Drugi miat tez na to ochote. Ale trzeci podszedt
blizej i powiedziat: Jaki to czarnuch, jaki czarnuch? Przeciez to
Brian.

Ta historia, pouczajaca i optymistyczna, uzasadnia moj
wybor Briana jako reportera Etnicznych klimatow. Dzieki obec-
nosci w mediach: RMF FM, TVN, TVP Brian przestal by¢ dla
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nich czarnuchem, a stat si¢ Brianem Scottem, Brianem kolega.
W tym zdarzeniu wida¢, ze media moga spetni¢ pozytywna
role zarowno wobec widzdéw, jak i zawodowcow po drugiej
stronie srebrnego ekranu czy mikrofonu radia. Pokazujq twarz
nieczesto ogladana w telewizji publicznej, przyzwyczajajac tym
samym nas do wygladu osoby o innym pochodzeniu etnicznym
niz srodkowoeuropejski Europejczyk. Ponadto Brian pracuje
w mediach w swoim zawodzie — skoniczyl wydziat dziennikar-
ski na Uniwersytecie Jagielloriskim i jest dobrym zawodowym
dziennikarzem, chociaz lokowano go czesto w programach,
w ktérych nie wykorzystywano jego wiedzy. Po trzecie, wciela
typowy zyciorys mniejszosci narodowej w Polsce. Nie chciat-
bym przezy¢ tego, co on, i nikomu tego nie zycze. Po czwarte,
pochodzi z Gujany, kraju wielonarodowo$ciowego, gdzie wiek-
szos¢ stanowia Hindusi (o czym mato kto wie). Prezydent jest
Hindusem, a czarni sa mniejszoscia. Na ulicy, na ktdrej sie uro-
dzit, mieszkaja: sikhowie, hinduisci, muzutmanie, ewangelicy.
Brian jak mato kto rozumie wigc problemy wielokulturowosci.
Dla mnie byto wiec oczywiste, Ze to Briana Scotta poprosimy
o bycie reporterem w naszym programie.

215



BRIAN SCOTT

Moije polskie Etniczne klimaty

Pracujac nad programem Etniczne klimaty, zawsze zaczynam
od pytania: kim jestes, kim sie czujesz? Zastanawiam si¢ row-
niez nad witasnym stosunkiem do tolerancji. Po pierwsze, ja
nie oczekuje mitosci od kogokolwiek. Po drugie, niekoniecznie
chce, zeby kto$ mnie akceptowatl. Po trzecie, nie oczekuje nawet
tolerangji. Oczekuje tylk o szacunku. Jesli Ty mnie szanujesz,
ja takze bede szanowat Ciebie.

Jestem Murzynem urodzonym w Gujanie, mieszkajacym
w tej chwili w Polsce. Jestem takze polskim obywatelem.
Murzyn - to stowo, ktére w tym kraju jest bardzo czesto uzy-
wane w znaczeniu pejoratywnym. Moja kolezanka wczesniej
mowita o mnie ,czarnoskéry”. Nie jestem czarnoskdry —
jestem brazowy. Biali zas nie sg biali, lecz najczesciej réozowi
lub bezowi.

Niniejszy tekst opisuje moje doswiadczenia, moje spostrze-
Zenia i emocje zwigzane z programem Etniczne klimaty.

Przed dwudziestu laty, kiedy z Gujany Brytyjskiej przy-
jechatem do Polski na studia, wydawata mi si¢ ona krajem
bardzo jednorodnym, wszyscy jej mieszkancy byli do siebie
podobni. Polska byta dla mnie krajem od Battyku po Karpaty
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zamieszkalym przez ludzi jednego jezyka, jednej narodowosci
i jednego wyznania. I trzeba byto wielu lat, bym podrézujac,
wspolrealizujac program poswigcony mniejszosciom narodo-
wym Etniczne klimaty, przekonat sie, w jak réznorodnym pod
kazdym wzgledem kraju zyje.

Przez te siedem lat kilka razy pomystodawca i realizator pro-
gramu Waldemar Janda kazat mi po polsku cytowac fragment
poematu Zbigniewa Herberta Modlitwa Pana Cogito — podroznika.
Dzi$ powiem go po angielsku.

—permito Lord [...]

that I would understand different people different languages
different sufferings

and above all that I will be humble that is to say one who desires
a source

I thank You Lord that You created a beautiful and various world

and if this is Your seduction I will be seduced for ever without
forgiveness

[~ pozwl o Panie (...)

Zebym rozumiat innych ludzi inne jezyki inne cierpienia

a nade wszystko zebym byt pokorny to znaczy ten ktory
pragnie Zrédia

dziekuje Ci Panie Ze stworzytes swiat pigkny i rozny

a jesli jest to Twoje uwodzenie jestem uwiedziony na zawsze
i bez wybaczenia]

Moje Etniczne klimaty jako temat brzmig dumnie. Czuje sie
wyroézniony przez Pana Boga, ze od sze$ciu lat zajmuje sie
zagadnieniami réznic etnicznych. Kim bym byt bez tej wie-
dzy? Wiedzy, ktéra im dluzej robie ten program, tym bardziej
jest fascynujaca. Ta tematyka i to wszystko, co z nia zwiazane,
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nie jest mi obca. Ale co z tg przytlaczajacq wiekszoscia spote-
czenstwa, ktéra albo zyje w ktamstwie, albo udaje, ze nie ma
tematu?

Wraz z moimi przyjaciétmi: Waldemarem Janda, Krzyszto-
fem Krzyzanowskim, Piotrem Pawliszcze, Mikotajem Wawrze-
niukiem, Jerzym Kaling, Olga Hrynkiew, Beata Dzon, Dariu-
szem Pawelcem, Piotrem Pelechaczem oraz wieloma innymi
wspottwdrcami ponad osiemdziesieciu programoéw, pokona-
lem kilkadziesiat tysiecy kilometrow. Od Tatr po Battyk, od
Wlodawy po Zgorzelec. Poznatem ludzi r6znych narodowosci
i grup etnicznych, o ktérych istnieniu moi uczniowie, ba, kole-
zanki i koledzy z pokoju nauczycielskiego, nie maja pojecia.
Spotkatem sie z mniejszoSciami, ktore czuja si¢ silne, bo sa wiek-
szo$cig na swoim terenie, i widzialem grupy etniczne, ktore wal-
czg o przetrwanie. Miatem przyjemnosc rozmawiac z wielkimi
osobowos$ciami, reprezentujacymi wszystkie grupy. Wymienie
kilka z nich: Boghdan Osadczuk, Sokrat Janowicz, Leon Tara-
sewicz, Ostap Lapski, Krzysztof Czyzewski, Andrzej Strumilto
(obywatel Wielkiego Ksiestwa Litewskiego), Edward Debicki
(Cygan), Daniel Katz (Zyd), Piotr Trochanowski (Lemko), Erwin
Kruk (Mazur). I to nie wszyscy.

Pewnie zastanawiacie sig, dlaczego tak mocno ekscytuje sie
tym moim dziataniem? Pochodze z Gujany, jedynego angloje-
zycznego kraju w Ameryce Potudniowej. Gujang nazwano rajem
kulturowym na skraju Amazonii. Tam mieszkatem w sasiedz-
twie Hinduséw, muzutlmanéw, Chinczykow, Europejczykdow,
Indian etc. To moje pochodzenie bylo dla mnie zawsze wska-
z6wka w jaki sposob traktowac cztowieka. Méj bohater Martin
Luther King méwit kiedys, ze sa rzeczy, ktore dla czlowieka
musza by¢ najwazniejsze. Sa to jego godnos¢ i wolnosé. O wolno-
$ci Polacy wiedza duzo, ale co do poszanowania godnosci, to juz
inna bajka. Tego nie mozna wywalczy¢. To pochodzi z wycho-
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wania, kultury osobistej, wyuczonych dobrych manier i etyki,
a wynosi sie to z domu. W poszanowaniu godnosci drugiego
cztowieka miesci sie tozsamos¢, tradycja, historia rodziny i ucze-
nia czlowieka zasad. Wtasnie wiara w poszanowanie godnosci
innych powoduje, ze czujemy si¢ dobrze we wlasnej skorze.
O tym rozmawiam z go$¢mi programu. Podobnie jak Martin
Luther King, uwazam, ze za zachowanie godnosci cztowiek musi
by¢ gotowy umrzed. Jedli nie — jego zycie jest bez wartosci.

Przyszto$¢ moich gosci z programéw etnicznych jest dzis
w rekach ludzi takich, jak my. Mtodziez nie moze si¢ wstydzi¢
historii, tradydji i folkloru swoich przodkéw. Nie mozna réw-
niez przekazywac im historii nienawisci i poczucia wstydu za
to, co nie bylo ich udziatem. Politycy nie maja prawa straszy¢
polskiej wigkszo$ci obecnoscia ,,obcych” kultur w sasiedztwie.
Nie majq prawa insynuowac, ze Polak-patriota to ten, ktéry
ma nienawidzi¢ obcych. Telewizja publiczna nie moze trakto-
wac istnienia programoéw podobnych do Etnicznych klimatéw
jako przejawu poprawnosci politycznej. Trzymac je na pokaz,
z najmniejszym budzetem i z emisja w najmniej ogladanych
pasmach. Mniejszosci nalezy szanowac i da¢ im odczué, ze ich
sprawy sa wazne i ze warto o nich mowic w najlepszych porach
antenowych. Trzeba je promowag, bo inaczej stajemy sig hipo-
krytami, a nie dobrymi chrzescijanami, ktérzy kochajg swoich
sasiaddw, jak siebie samych.

Na zakonczenie pozwolcie, abym przytoczyl fragment prze-
mowienia Mam marzenie doktora Kinga, aby$my mogli jego sto-
wami wyrazi¢ naszg determinacje w utrzymaniu Polski jako
kraju wielokulturowego:

Nie mozemy is¢ samotnie. A poniewaz idziemy, musimy podjac

zobowiqzanie, Ze bedziemy maszerowac dalej przed siebie. Nie mozemy
zawrdcié. Sq tacy, ktérzy pytajg entuzjastow praw obywatelskich
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. kiedy bedziecie zaspokojeni?”. [...] Nie bedziemy zaspokojeni, dopdki
nasze ciata, znuzone podrézq, nie bedq miaty prawa przebywania
w motelach przy autostradzie i hotelach réznych miast. Nie bedziemy
zaspokojeni, dopoki podstawowa mobilnos¢ naszych braci jest ogra-
niczona do zmiany mniejszego getta do wigksze. [...] Nie, nie! Nie
jestesmy zaspokojeni i nie bedziemy, poki sprawiedliwos¢ nie rozleje
si¢ jak woda, a prawos¢ — jak potezny strumien.
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PIOTR TOMASZUK

Dialog to budowanie wzajemnosci

1. Kilku wyktadéw ksiedza Tischnera dane mi byto wystu-
chac osobiscie. Byt ulubionym gosciem sesji naukowych poswie-
conych teorii komunikagji, a organizowanych swego czasu przez
Instytut Badan Literackich PAN. Wyglaszane przez ksiedza
Tischnera uwagi dotyczace fundamentalnych regut rzadzacych
dialogiem zawsze brzmiaty $miato i, rzec mozna, ozywczo.

Zapamietatem z tych spotkan przede wszystkim to, Ze roz-
mowy, czy inaczej méwiac ,,dialogu”, nie mozna oderwac od poje-
cia ,,osoby”. Dialog zawsze odbywa si¢ bowiem miedzy osoba
a osoba, miedzy cztowiekiem traktowanym jako podmiot a drugim
rozmowca — traktowanym réwnie podmiotowo. , Dialog” oznacza
wigc te szczegolng forme komunikagji, w ktérej obie strony otwie-
raja si¢ wzajemnie na swa wyjatkowos¢. Uczestniczg w dialogu,
nie tylko, by mowi¢ do ,,drugiego”, ale rowniez, a moze przede
wszystkim, by stuchac¢ ,,drugiego”. Nature tak rozumianego , dia-
logu” miata réwniez, zdaniem Tischnera, relacja taczaca cztowieka
z Bogiem. Mdéwie do Ciebie, aby ustyszec¢ Ciebie.

2. Lata pracy w teatrze skltaniajg mnie do stwierdzenia, ze
pojecie , dialogu ” nalezy w sztuce do kategorii podstawowych.
Podjeciem szczegdlnej ,,rozmowy” jest bowiem sam akt tworczy,
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a nastepnie decyzja o prezentacji wysitku twdrczego odbior-
com, czyli publiczno$ci. Komponujg, maluje, pisze z mysla nie
tylko o sobie. Tworze z mysla o ,drugim”. Czy chce go tylko
zadziwi¢, zaskoczy¢, zdumie¢ moim ,dzietem”, czy tez chce
go rowniez ,uslysze¢”? Czy jestem gotowy na dialog, ktory
rozpoczynam, ujawniajac swoja tworczos¢ , drugiemu”? Czy
wola ,, méwienia” jest zrownowazona wola ,ustyszenia”? Jak
wiadomo, niestety nie zawsze.

3. Wérdd rozmaitych gatunkow tworczosci teatr zajmuje
mie jsce wyjatkowe. W teatrze odbiorcy nie musimy sobie
bowiem wyobraza¢, ale mamy go fizycznie przed soba — na
widowni. Zasada , wzajemnosci” ma w tym wypadku zna-
czenie szczegolne. Teatr nigdy nie rozgrywa sie ,w jedna
strone”. Wymiana idei, a przede wszystkim wymiana emocji
pomiedzy sceng a widownia sa najwazniejszymi warunkami
zaistnienia prawdziwego teatru. Tak samo wiec wazne jest
dla mnie to, co jako arty$ci mamy do powiedzenia widzom,
jak tez to, co ci ostatni moga nam , powiedzie¢” w trakcie i po
obejrzeniu przedstawienia. Mowimy czesto o jakosci teatru,
rzadko natomiast o jakosci widowni. Czesto tez styszymy
o kryzysie teatru, za to nigdy o kryzysie widowni, ktéra
do teatru przychodzi. Ale czy widz wychowany w kanonie
kultury masowej, widz czytajacy malo lub zgota nieczyta-
jacy niczego, jest tym samym widzem, ktéry przychodzit do
teatru dwadziescia czy czterdziesci lat temu? Z jakim widzem
podejmowali dialog Osterwa, Schiller, Grotowski czy Kan-
tor, a z jakim przychodzi rozmawiaé wspotczesnie pracuja-
cym rezyserom? Jaki dialog mozliwy jest z norwidowskim
,poznym wnukiem”, skoro wnuk przestat czytac¢ klasyke,
o grece i tacinie pojgcie ma mgliste, a literatura ojczysta czy
$wiatowa sprowadza si¢ do znalezionych w Internecie ,,omo-
wien” i streszczen?
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4. Powstaje w zwiazku z tym pytanie, czy teatr, a szerzej
mowiac kultura wysoka jest w stanie nawiaza¢ prawdziwy
dialog z ,niska ” widownia? O co oprze¢ rozmowe, 6w Tisch-
nerowski ,dialog”, bedacy poszukiwaniem wzajemnosci? Roz-
poczynamy go co wieczor podniesieniem kurtyny w teatrze, ale
uzasadnione wydaje sie podejrzenie, ze ten , dialog” bardziej
przypomina groteskowa wymiane konwencjonalnych gestow
niz rzeczywisty ruch mysli. Przeciez teatr, oczywiscie mam na
mysli teatr wolny od pokusy schlebiania glupocie, odwotuje si¢
do zupeknie innych odniesien kulturowych niz te, ktére w swo-
jej wigkszosci ,, przynosi” obecnie do teatru widownia! Jeszcze
szesc¢dziesiat lat temu wspodlna w tym dialogu byta erudycja, éw
bagaz wyksztatcenia i lektur wynoszony ze szkot i stanowigcy
niezbedne wyposazenie przecigtnego inteligenta. Czterdziesci
lat temu, wraz z ubytkiem inteligencji rozumianej jako grupa
spoteczna, dominujace stato sie poczucie narodowej wspdlnoty,
scene i widownig faczyt wspodlny jezyk, to znaczy literacka pol-
szczyzna oraz swoisty kult kultury polskiego stowa plynacego
ze sceny. Od 1989 r., kiedy to narodowo-patriotyczny wymiar
istnienia teatru stracil swoje znaczenie, jestesmy praktycznie
wciaz w okresie przejsciowym. Dawne ,, pola wspolne” dialogu,
owe , wzajemnosci” miedzy sceng a widownia praktycznie
przestaly istnie¢, a nowe nie sg ostre i poprzez to nie nadaja
si¢ do zdefiniowania. Bo skoro polem tym nie jest kulturowy
back ground, jakis$ klasyczny kanon lektur i estetyk, skoro nie
jest nim patriotyczna misja utrzymania narodowego ,, ducha”
w gotowosci do wielkiego zrywu, to co nim jest?

5. Chcialoby sie¢ w tym miejscu zatrze¢ rece i zakrzykna¢
., Jak to co? Tym polem sa wartosci!” Okrzyk ten znakomicie
pasuje do tematu sympozjum i osoby autora stéw o , dialogu
jako budowaniu wzajemnosci”. W istocie, widownie Teatru
Wierszalin w wigkszosci zapelniajq ludzie, ktorych cechuje
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podobne do mego rozumienie takiego stowa, jak , wartosci”,
a takze podobna do mojej nieche¢ do zbyt czgstego szermowania
tym stlowem. Bo o wartoSciach mozna naturalnie wiele méwic,
ale lepiej po prostu poddawac je prébom. Tu dochodzimy do
sedna: teatr fascynujacy bywa tylko wtedy, kiedy nie tyle dekla-
ruje istnienie wartosci, co wartosci te poddaje probom.

6. W teatrze prébom sprostania wartosciom poddajemy
czlowieka, ale i wartosci poddajemy probie ,,sprostania ” czto-
wiekowi. Wzajemnosc¢ tej relacji moze wygladac na groteskowa
prowokacje, ale jezeli co$ taczy mnie jako tworce teatru z moimi
odbiorcami-rozmdéwcami, to jest to ciekawo$¢, jak ta dwustronna
relacja miedzy wartoSciami a cztowiekiem dziata w praktyce.
Na ile wartosci ksztaltuja, a na ile sa wciaz ksztalttowane? Czto-
wiek wytrzymuje ci$nienie wysokich wartosci, ale czy wartosci
wytrzymuja , ci$nienie”, jakie stwarza im dzisiejszy cztowiek?
Zagadnienie to ciekawi mnie w wymiarze praktycznym. Spraw-
dzam to na scenie, ktdra jest przystowiowym ,zyciem w pro-
bowce”, swiatem w kropli wody. Ciekawi to rowniez moich
,rozmowcow” -widzéw. Stowem, jesli co$ nas taczy dzisiaj, to
ciekawos¢. Ciekawosc¢ cztowieka postawionego wobec wartosci,
ale tez ciekawo$¢ wartosci postawionych wobec cztowieka.

7. Na jednym ze spotkan z widownia, pewien mtody chto-
pak zapytat mnie, czy tworze swdj teatr bardziej dla ludzi, czy
bardziej dla Boga? Oczywiscie, ze dla ludzi, odpowiedziatem.
Bo nie ma ludzi, ktérzy Go nie szukaja, sa tylko ci, ktdrzy jesz-
cze o tym nie wiedza.
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PATRICIA MEUNIER

By¢ innym, by¢ obcym

Na poczatku byto tylko to, co francuskie. Kiedy sie uro-
dzitam, nie wiedziatam, ze moja tozsamos$¢ kulturowa jest
podzielona. Bytam tylko Francuska. Mdj ojciec, w potowie
Polak, moéwit tylko po francusku. Jedynie rodzinna melancholia
$wiadczylta o naszej innosci. ,Oni nie moga zrozumie¢, ze my

K4

mamy sfowianska dusze!” — méwit ojciec. W mojej mtodzienczej
Swiadomosci jawilismy sie jako jednostki wyjatkowe, a kiedy
rodzice byli wzywani do szkoly oznajmiatam, Ze to niemozliwe,
gdyz moja mama nie mowi po francusku (mata przesada, ale
jakze uzyteczna!). A jednak to wszystko pozostawato jeszcze
abstrakcja, nie rodzito zadnych pytan, zytam we francuskim
Swiecie. Nawet kiedy spedzatam lato u babci w Biatymstoku,
nie dostrzegatam réznicy, czy moze inaczej — roznica ta byta dla
mnie czyms$ normalnym. Pierwszy raz zdalam sobie sprawe
z tego, ze jestem inna, kiedy po powrocie do szkoty odpo-
wiedziatam na zadane przez nauczycielke pytanie po polsku.
Wybuch $miechu i okropne poczucie bycia posmiewiskiem
klasy. Nauczycielka byta na tyle inteligentna, ze obrécita cata
sytuacje na moja korzys¢, pytajac uczniow, ktéry z nich umie
mowic¢ w obcym jezyku? Zapanowata cisza...
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Tam, na wschodzie wszystko byto inne: budki straznicze na
granicach obu Niemiec; tato, ktory méwit: , dziewczynki, teraz
prosze o spokdj, nie $miejemy sig, siedzimy na swoich miej-
scach, bo jedli nie, to przetrzymaja nas na granicy jeszcze pare
godzin”. Moja siostra nigdy tu nie przyjezdza, nie umie méwié
po polsku, a kiedy ma wakacje, woli pojechac do cieptych kra-
jow. Ja bytam starsza, pamietam tez inne rzeczy, na przyktad
jedzenie. Babcia biegata za mng po podworku z miska sera ze
$mietang i cukrem: , chudziaku, jedz, oni cie tam nie karmia
w tej Francji”. A wieczorem kanapka z dobra szynka...

Dorastanie jest tym trudnym momentem, kiedy pragniemy jak
najbardziej upodobnic si¢ jeden do drugiego, ubierac si¢ wedtug
obowiazujacej normy, wmieszac si¢ w thum, pozosta¢ niezauwa-
zonym. To wtedy , stracitam” jezyk, swoje zrobily tez lata osiem-
dziesiate i mama, ktdra bata sie wysyta¢ nas ,,tam” na wakacje.

Kiedy miatam 18 lat, upadl mur; kiedy miatam 19, wzie-
fam plecak i pojechatam odkrywac to, czego nie odwazylam sie
jeszcze nazwac ,moim” krajem. Odkrytam Krakéw, Gdansk,
Tatry. ,,Szary jest ten twdj kraj”, mowil moj towarzysz podrézy,
co mnie rozwscieczato. ,Tu nie jest bardziej szaro niz gdzie
indziej!” — odpowiadatam.

Dlaczego wrécitam? Przy kazdym nowym spotkaniu zadaja
mi to pytanie. Nie moge od niego uciec z powodu dziwnego
akcentu i bledow gramatycznych, jeszcze bardziej wyraznych,
kiedy jestem zmeczona. W 1998 r. wzietam swoje rzeczy, kota,
magnetofon i wsiadtam do minibusa na placu Nation. Dlaczego?
We Frangji nie czutam sig jak obca, zytam jak normalna Francu-
ska, studiowatam. Pewnie dlatego, ze wszystko byto za bardzo
na swoim miejscu, a ja czutam potrzebe przygody, potrzebe
zycia, czucia, wybuchnigcia, moze nawet spalenia skrzydet, ale
zycia. W mojej wlasnej rodzinie byto to postrzegane jako sza-
lony pomyst. ,Szybko wréci” — mowili.
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Zawsze robitam to, co chcialam. Juz wtedy odkrytam kolejna
,innos¢” i nawet jesli w mojej rodzinie bylo juz kiedys$ kilka
talentow, to ja bytam pierwsza, ktéra bezkompromisowo uwa-
zala sie za prawdziwa artystke, ktora nie podda sie systemowi,
pracujac osiem godzin dziennie.

By¢ innym we wtasnej rodzinie — by¢ moze to byta najtrud-
niejsza proba, szczegdlnie kiedy ta inno$¢ nie jest akceptowana.
Natomiast bycie inng w Polsce nie przerazalo mnie. Wyjechatam
do Polski z podobnych przyczyn co impresjonisci, ktorzy osie-
dlili si¢ pod koniec XIX w. w Bretanii, bo tam mozna byto zy¢
prawie za darmo. W 1998 r., pracujac dwa miesiace we Francji,
mozna bylto przezy¢ 10 miesiecy w Polsce i rzezbi¢...W moim
odczuciu nie byto nic wazniejszego.

Przez przypadek osiadtam w Zakopanem, zafascyno-
wana gorami i drewniang architektura. Miatam szczescie, Ze
mogtam by¢ Francuska i to zawsze bylo akceptowane. Bylam
akceptowana, ale kompletnie nierozumiana. W czasie, kiedy
mtodzi wyjezdzali do pracy za granice, osiedlali sie¢ we Wto-
szech, Frangji czy Anglii, ja osiadlam w Polsce. Mozna tu osig$¢
z powodu matzenstwa z Polakiem, czy z powodu pracy, ale
tak bez powodu, dla kultury? Pod koniec lat dziewig¢dziesia-
tych to byto trudne do zrozumienia. Na poczatku zle mowi-
fam po polsku, rozumiatam mniej niz mi si¢ wydawato, kiedy
ludzie si¢ $miali, myslatam, Ze to ze mnie. Musiatam przykle-
ja¢ do $cian listy ze stbwkami, odmawiac udzielania korepe-
tycji z francuskiego przez lata. To byto jedyne wyjscie, zeby
sie nauczy¢ jezyka. Moja pierwsza lektura byt Pan samocho-
dzik i templariusze i nie zrozumiatam zakonczenia! Ale nawet
pare lat pozniej, kiedy czytatam juz Chtopéw czy Nad Niemnem,
nigdy nie mogtam poczué piekna jezyka, jak na przyktad czy-
tajac Nowq Heloize¢ Rousseau. Na zawsze moja tozsamos¢ kul-
turowa pozostanie dwoista. Moje serce, bijace do malutkiego
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domku w Zakopanem, gdzie zylam z dala od wszystkich (od
komfortu, na fonie natury réwnie wymagajacej, co pieknej), nie
mogto wyrazi¢ tego wszystkiego w wierszu inaczej, jak tylko
w jezyku Woltera. Prawdziwa ironia losu. Maty domek na Walo-
wej Gorze byt moja najwieksza mitoscia. Zostawitam tam swoja
wyobraznie, swojq wizje starodawnej wiejskiej Polski, gdzie zyje
sie korzystajac z owocow natury, pijac herbate na werandzie
i ogrzewajac si¢ przy kaflowym piecu w zimie. Walowa Géra
to byly grzyby, koszenie trawy, zbieranie drzewa, konfitury
robione na kuchennym piecu; to byta kapiel w emaliowanej
misce, kiedy stonce wpadato do pokoju jak ztoty deszcz; to byty
wybuchy $miechu pomiedzy krokusami na wiosne, niekonczace
sie ulewy, kiedy w samotnosci wyglada sie przez okno; to byto
jeszcze tyle innych rzeczy... Walowa Gora to tez moj najwigk-
szy bol (nie powinno sie zbytnio okazywac swojego szczescia)
— ktéregos dnia wiascicielka domku oznajmita mi, ze mam go
opusci¢, argumentujac: ,,a tak w ogdle, to my nie wiemy kim
ty jestes, nie jeste$ nasza”. Opuscitam wiec maty drewniany
domek z jego krzywymi schodami i wielkimi balami, jego bijace
serce ijego dusze. Usiadlszy na progu, zapytatam siebie, kiedy
odnajde mdj wlasny dom. W takich chwilach nasuwa sie kolejny
raz pytanie o wlasne korzenie.

Od poczatku moja potrzeba zintegrowania si¢ byta bar-
dzo silna. Odkrywajac goralska kulture, znalaztam powody,
zeby odrodzi¢ swoje korzenie. Folklor, pozostato$¢ po kultu-
rze prymitywnej pojmowanej jako rdzennie polska, tak jak to
postrzegat Witkiewicz, na poziomie sztuki popularnej — to byto
to, co mnie pociagalo. Interesowatam sie tancem, piesniami,
legendami, zdobieniami wszelkich narzedzi gospodarczych.
Kiedy$ zaspiewatam piosenke z silnym goralskim akcentem,
do tego stopnia, ze jeden z gorali zapytal mnie, czy sie z nich
czasem nie nasmiewam? Byto tam takie bogactwo folkloru, ze
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stanowito zrédto mojej inspiracji przez lata. Dowiedziawszy
sie podczas ktdrej$ z kolei wizyty w tatrzanskim muzeum,
ze jeszcze nie tak dawno wiesniacy z powodu braku pienie-
dzy sami robili instrumenty muzyczne, zdecydowatam, Ze tez
zrobig jeden sama. Narodzily si¢ cztery ,zlobcoki”, najpigk-
niejsze owoce mojej mitosci do tego regionu. Mimo to nadal
bytam ceprem, tzn. kim$ innym, ré6znym, obcym. Kiedy pyta-
fam mojego bardzo dobrego przyjaciela gorala, kim jestem
wedtug zakopianskich podziatéw: géralka, przyjezdna czy
zakopianka — odpowiadal mi z usmiechem: ,ty jestes mala
czarng jagodka”.

Kiedy jesteSmy pozbawieni korzeni, szukamy rodziny, réw-
niez w swoim $rodowisku zawodowym, ija odkrytam tam wspa-
niatych ludzi. Artysci, z ich poszukiwaniem absolutu, dalecy od
systemu, od konsumpcyjnego stylu zycia, od mody — to bytam
ja, to byta moja rodzina. Wazne bylo jedynie tworzenie: rzezby,
obrazu, starodawnej sukni, fawki w stylu Kenara, instrumentéw,
wierszy dla dzieci... Wazne bylo zmienianie swiata. OczywiScie
niektdrych z nas tez dotkneto pietno kariery, zazdrosci, alkoho-
lizmu, czy nawet szalenstwa, ale mimo tego zawsze u podstaw
byta w nas ta sama, bezustannie poddawana zewnetrznym naci-
skom, wrazliwos¢ na swiat. Niektdrzy idg na kompromis, zeby
wykarmi¢ dzieci, a inni zamykaja si¢ w samotnosci z jedynym
przyjacielem — pidrem czy pedzlem. Bez wzgledu na wybdr,
ten maly swiat byt mojq rodzing. Oczywiscie nie obywato si¢
bez krytyki, ztosci, réznic pogladow, pragnienia odizolowa-
nia si¢. Kazdy z nas miat swoja prawde. Bedac wspodtczesna
artystka, tworzytam wedtug starego kanonu, zdecydowatam
si¢ powiedzie¢ ,,nie” sztuce wspdtczesnej. Cate szczescie, ze jest
jeszcze wielu artystow, ktorzy uzywaja pedzla do malowania,
dtugopisu do pisania, gliny i wosku do rzezbienia. To rodzina,
o ktérej mato si¢ mowi, ktdra nigdy nie bedzie pokazywana na
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ktorejs z tych wielkich wystaw (oni nie sq wystarczajaco ,,in”/
na czasie, sa zbyt prehistoryczni). Ale to rodzina, ktéra mimo
wszystko istnieje i jest bardzo potrzebna.

Kiedy cztowiek jest inny, to czesto czuje si¢ gorszy. Niepo-
siadanie samochodu, telewizora, zmywarki, meza, rodziny...
oznacza bezustanne bycie postrzeganym jako gorszy element,
niedoceniony, a co najgorsze — ma sie tego Swiadomos¢. Dlatego
trzeba wiedzie¢ swoje. Nagroda, na ktéra nawet nie liczytam,
sa napotkani ludzie, ktorzy mi dziekuja. Za co? Wlasnie za to,
ze jestem inna.

To byla niespodzianka. Drogi, ktére wybieralam na prze-
kér wszystkiemu, otwieraly horyzonty innym ludziom i poma-
galy im marzy¢, przerywajac rutyne dnia codziennego, a nawet
pomagaty im zrobi¢ krok w nieznane, uczyni¢ mozliwym to, co
niemozliwe. Ten element jest wiasnie bardzo wazny: w poszu-
kiwaniach sensu, ktore nie znajduja konca, moj styl zycia, kom-
pletnie szalony i odmienny, mimo wszystko troche pomaga
innym, pokrzepia, dodaje ducha. To jest skarb — jedyny war-
tosciowy.

Po dziewigciu latach spedzonych w gérach podjetam trudna
decyzje i powrdcitam na Podlasie, do regionu moich przodkéw,
ktdry trudno byto mi doceni¢ ze wzgledu na moje wspomnienia
i odrzucenie go przez moich rodzicéw. Okazat sie wielka niespo-
dzianka. Biatystok niewiele si¢ zmienit, ale region byt dla mnie
skarbem, przede wszystkim pod wzgledem architektonicznym.
Wiedza na temat sztuki ludowej pozwolita mi odkry¢ tutejsze
bogactwo kulturowe, zdobienia domoéw, drewniane okiennice,
brukowane drogi, pomieszanie przydroznych krzyzy kato-
lickich i prawostawnych. Sosnowe lasy, zakola rzek z trudem
dorownuja temu, co stworzyt cztowiek: niewyobrazalnej harmo-
nii drewnianych wiosek z ich sadami owocowymi i kolorowymi
drewnianymi ptotami. Jak to méwia niektorzy, , zywy skansen”,
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ktéry zachowat sie do naszych czaséw z powodu biedy; skarb,
ktory trzeba zachowad, naruszony juz (niestety) w niektérych
okolicach przez zty gust.

Przystepne ceny matych drewnianych domkéw spra-
wiaja, ze sq w zasiegu reki kupujacego, nawet artysty. Czekam
z niecierpliwoscig na chwilg, kiedy zapale ogien w glinianym
piecu w moim domku otoczona zapachem sosnowych laséw,
usigde na krzywych drewnianych schodach z dymigca herbata
w reku... Tam bedzie sad, a tam ogréd kwiatowy, moze kiedys
weranda... I bede rozmawiata z sgsiadami — moze w gwarze
biatoruskiej — o zebranych grzybach i o tym, ze $wiat oszalat.
Czyz nie?

Przetozyta z francuskiego Maja Agata Szumarska
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ANNA RADZIUKIEWICZ

Artysci Wschodu 1 Zachodu

Uczepiony pajeczyny rusztowan, ochlapany farba, Wiktor
Downar zlewa sig ze swoimi malowidtami. Zywot wiedzie wérod
Swietych. Wydobywa z biatego tynku ich oblicza, gesty, szaty.

Zyje jak mnich.

Downarem nie interesuja sie¢ dziennikarze. Nie jest ich
gwiazda. Cho¢ to on wraz ze swoja grupa , Ikonique” od kil-
kunastu lat pozostawia setki, a moze tysigce metréw kwadrato-
wych polichromii w cerkwiach Bialegostoku, Siemiatycz i Czyz.
To on napisat do nich setki ikon. Downar dawniej byt rezyserem
filméw animowanych w minskim studiu filmowym. Nie pod-
pisuje swoich polichromii ani ikon. Dla potomnych pozostanie
anonimowy.

Takze anonimowy pozostanie jego kolega ze studiéw — Wta-
dimir Rakicki, doskonaty konserwator zabytkéw, ktéry odsto-
nit dwunastowieczne freski w najstarszej na Biatorusi potockiej
cerkwi, nanoszac po mistrzowsku na nowe podtoze wszystkie
warstwy pozniejszych malowidel.

Podobnie ikonopiscy wyksztatceni w Bielskiej Szkole Iko-
nograficznej nie zostawiajq swiatu swoich imion. Tak samo jak
nie czyni tego Konstantinos Ksenopulos, profesor z Salonik,
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tworca polichromii na Swietej Gérze Athos, w Argentynie,
Egipcie, Francji, Szwajcarii i Wloszech, majacy okoto dwoch
tysiecy uczniow na calym ziemskim globie, takze autor poli-
chromii w biatostockiej Hagia Sophia. Nie zostawiaja swych
imion autorzy hymnéw pochwalnych do Bogarodzicy i $wie-
tych, architekci wspaniatych cerkwi, twércy mozaik, freskow,
ikonostasdw, jubilerzy, ktérzy stworzyli misterne relikwiarze,
krzyze, szlachetne oktadziny do ewangelii, inkrustowane dro-
gimi kamieniami.

Historia sztuki Zachodu to historia indywidualnosci, wielki
pochdd nazwisk: Michat Aniol, Leonardo da Vinci, Rafael, Cara-
vaggio, Tycjan, Holbein, Diirer, Griinewald, Rubens, van Gogh,
Modigliani, Toulouse-Lautrec, Gauguin.

A historia sztuki Wschodu? Nazwisk znamy bardzo mato,
wsréd nich budowniczych wspaniatej konstantynopolitanskiej
$wiatyni Hagia Sophii — Izydora z Miletu i Anthemiosa z Tral-
les, ruskich ikonopiscéw Andreja Rublowa, Dionizego, Teofana
zwanego Grekiem, i niewielu innych.

Sztuka Wschodu zatem nie istnieje? Przeciwnie, istnieje,
tylko jest inaczej postrzegana i pisana. Warto aby$my, zyjac na
granicy dwoch kultur, czy nawet dwdch duchowych cywili-
zadji — chrzescijanstwa wschodniego i zachodniego — pochylili
sie nad jedna z najwiekszych roznic, dzielacych te Swiaty. Nad
stosunkiem do indywidualnosci.

Swiat zachodni najwazniejsza po Chrystusie rewolucje
kulturalng rozpoczat we Wtoszech w XIV w. Wtedy odrodzit
kulture antyczna i przyswoit j sobie. Pokazat ziemskie piekno
iuroki zycia. Odkryt wielkos$¢ i samowystarczalnosc¢ cztowieka.
W tej kulturze, nazwanej Odrodzeniem, cztowiek pragnat pod-
kresla¢ wiasna role, Bogu zostawiajac coraz mniej miejsca. Filo-
zofie traktowal odrebnie od teologii. Zycie podzielit na sfere
sakralna i $wiecka. Swiecka przykryl niemal wszystkie sfery
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swego zycia, nawet tworczego, niepodzielnie zdawatoby sie
zwigzanego z kultem. Podziat ten $miato wprowadzit do lite-
ratury i sztuki. Rozbit dotychczasowa jednos¢ cztowieka. Po
raz pierwszy zaczat podpisywac swoje dzieta, nazywajac siebie
twdrca. Zostawil potomnym nazwisko. Zachodni $wiat, inspi-
rowany starozytnym, poganskim, stworzyt miejsce dla indywi-
dualnodci. I zarazem ziemskiej stawy.

Czy nowy prad w XIV w. interesowat Wschod? Alez tak!
Rozgorzaty spory. I nie byly one tylko dworskie, bo wciagnely
oprocz elit Bizancjum takze prostych ludzi. Jednych intrygowaty
nowe, zdawaloby si¢ oszatamiajace perspektywy cztowieka,
inni ostrzegali przed ,, zewnetrzng madroscia”. Nie brakowato
gloséw zwracajacych uwage na niebezpieczenstwo wchodze-
nia do tej samej rzeki, przekonujacych, ze poganska starozyt-
nos¢ zostata harmonijnie wchtonieta przez chrzescijaristwo, nie
ma wiec sensu cofa¢ si¢ o kilkanascie wiekow do hellenskiej
starozytnosci, do jej filozofii. Chrzescijaniski Wschod oswoit
te starozytno$¢, schrystianizowat ja. Wszak najdiuzej trwajace
w dotychczasowej historii swiata Cesarstwo Bizantyjskie wyro-
sto na kulturowej glebie antycznego hellenizmu. Bizancjum nie
tyle odrzucilo starozytnos¢, ile jq zasymilowato, wprowadzito
w obieg pokojowego wspdtzycia — tak twierdzi amerykanski
badacz historii Bizancjum, ks. John Meyendorff. Chrzescijan-
stwo wschodnie wyszto z tego procesu zwyciesko.

Zachod, gtéwnie podczas osmiu wypraw krzyzowych, roz-
poczetych na wezwanie papieza Urbana II w 1096 r. i trwa-
jacych niemal dwa wieki, poprzez kupcéw weneckich czy
genuenskich, ktérzy penetrowali rynki Bizancjum i zaktadali
swe dzielnice w Konstantynopolu, mogt po raz pierwszy
dopiero w koncu wiekéw srednich zetknac si¢ na dobre ze
Wschodem. Zachdéd odkryt Wschod. Gtéwnie Wschdd hellen-
ski. Odkryt antyczny teatr, literature, rzezbe i architekture.
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Arty$ci odrodzenia zaczeli przedstawiac radosnych mlodzien-
codw i zwycieskich bohateréw, pokazywac ich $miate dziatania
i wole tworzenia. Uroki zycia ziemskiego staly si¢ tematem
zasadniczym. Na obrazach nawet Madonna rozsiewata ziemski
powab zmystowosci. Sceny biblijne ukazywaly piekno krajo-
brazu i mtodzienczych ciat atletow.

Cztowiek Odrodzenia, coraz bardziej oddzielony od Stworcy,
usitowat zastapi¢ miejsce Boga. Sam stat si¢ kreatorem. Indy-
widualnoscia. Podkreslat swoja odrebnos¢ i niepowtarzalnosé.
Chciat by¢ za wszelka cene oryginalnym (ta cecha stata sie naj-
bardziej pozadana cnotg), jedynym, niepowtarzalnym. Wyzby-
wat si¢ przy tym pokory.

Tame takiemu pojmowaniu miejsca cztowieka w planie
Bozego stworzenia w czasach odrodzeniowej rewolucji XIV
w. postawili na Wschodzie przede wszystkim mnisi. Na czoto
sprzeciwu wysuneli sie $w. Grzegorz Palamas, arcybiskup
Salonik, sw. Grzegorz Synaita (zglebiajacy na Synaju tradycje
hezychastyczna, nauczajacy potem na Krecie, Gérze Athos
i w Bulgarii), Nikifor Hezychasta, Teoleptos z Filadelfii. Za tymi
$wietymi mezami stata géry — Athos i Synaj.

Historycy sztuki méwia o Odrodzeniu jako epoce trwajacej
do XVI w. Jednak idee wtedy sformutowane sg atrakcyjne dla
dzisiejszego swiata Zachodu, sa nieustannie kontynuowane.
Wschoéd tez ulegat ich pokusom.

Trudno przeprowadzi¢ wyrazna linie podziatu miedzy
Wschodem a Zachodem. Byty okresy, kiedy Wschod nie stuchat
swoich nauczycieli — Ojcéw Kosciota, mnichéw. Desakralizo-
wat sztuke. Sprowadzal do Moskwy czy Petersburga wioskich,
niemieckich czy holenderskich mistrzéw. Powstawaty budowle
daleko odbiegajace od surowosci, powsciagliwosci i harmonii,
tak charakterystycznej dla starej architektury ruskich miast —
Nowogrodu Wielkiego czy Pskowa. Na kilkaset lat Wschod
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odszedt od kanonicznej ikony. Ulegl wptywom realistycznego
malarstwa zachodniego. Ikone zamienil na religijny, narracyjny
obraz. Wschod przyjmowat tez barok, ktdrego jezykiem stata sig
przede wszystkim forma. Modlitwy opatrywatl wielogtosowa
muzyka, gubigc w niej wyrazistos¢ stowa kierowanego do Boga.
Roéwniez w sztuce Wschodu zaczety by¢ wazne wrazenia, emo-
gje, nawet egzaltacje.

Na Wschodzie to znowu mnisi dokonywali zwrotu w ideach
i sztuce. Tak byto w wieku XVIII — wieku rozumu, o$wiecenia,
ktory stworzyt teorie postepu. Rozerwat kolisty czas sakralny
- wiecznych powtdrzen, powrotdéw, przezywania od nowa —
i rozciagnat go linearnie. Czas jako taki oddat we wladanie
rozumu i historii. Oczy skierowat ku przysztosci. Przysztos¢
pysznila si¢ swa wyzszoscig nad tym, co si¢ dokonato, co sta-
nowito doswiadczenie. Cztowieka nazywano nawet rozumnym
zwierzeciem, a ten nie potrzebowat Boga, wyzwalat si¢ z Bozego
strachu. Swiat przyjmowat wymiar ludzki. Cztowiek tworzyt
swa niezaleznos¢ i wielko$é. Swiat traktowat jak wtasna kreacje.
A c6z dopiero dzieta sztuki! One nalezaly do artysty. Artyste
utozsamiano z dzietem sztuki i na odwrét. Ten wiek filozo-
féw i uczonych miat swoje najwyzsze autorytety — Kartezjusza,
Spinoze, Kanta, Hobbesa, Hume’a. Procesy sekularyzacji zosta-
wialy coraz mniej miejsca dla Boga.

Symbolem sprzeciwu wobec wieku rozumu, w ktérym
doszto niemal do agonii zycia monastycznego, stat sie Paisjusz
Wieliczkowski, urodzony w 1722 r. w Pottawie na Ukrainie, na
dawnych ziemiach Rzeczypospolitej, przebywajacy na Gérze
Athos i w ksiestwach rumunskich. Odkryt on pisma Ojcow
Kosciota, ascetéw, mistykdw i pochodzace z tradycji hezy-
chastycznej. On i jego nastepcy przestrzegali, ze rozum broni
jedynie godnosci cztowieka, indywidualnosci, gubi za to jego
integralno$¢. Rozbija wszystko na fragmenty. Osacza czlowieka
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sprzecznos$ciami. Ostatecznie prowadzi do zwatpienia i rozpa-
czy. Nosi w sobie znami¢ upadku cztowieka. Cztowiek tymcza-
sem potrzebuje scalenia i przeobrazenia. Rozum bez udziatu
serca okazuje si¢ bezsilny.

Paisjusz Wieliczkowski dal imie catej epoce. Zapoczatko-
wana przez niego odnowa hezychastyczna objeta pozniej nie
tylko ksiestwa rumuniskie i Batkany, ale takze Rosje. Miata ona
wielki wptyw na rosyjskich twdrcow XIX w. — Dostojewskiego,
Gogola, Sotowjowa, Chomiakowa, Czechowa, nawet Tolstoja.

Zyjac tu, przy wschodniej granicy Polski, warto pamietac,
ze sztuka chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu rozwijata sie
inaczej. Nawet jej periodyzacja jest inna. Warto pamietac, ze
Wschéd bardziej wierzy Ojcom Kosciota, mnichom, ludziom
przemienionym modlitwa, niz uczonym i filozofom.

Idee sformutowane w epokach Odrodzenia i O$wiecenia sa
czesto uwazane przez ludzi Zachodu za wyzsze i uniwersalne.
Stanowia podstawe zachodnioeuropejskiego systemu filozo-
ficznego i politycznego. Ale w tym procesie nie brata udziatu
ani kultura prawostawna, ani muzutmanska, ani judaistyczna,
ani buddyjska. Trudno wiec méwié o jej ,,uniwersalnych war-
tosciach”.

Mozna postawic¢ pytanie, dlaczego ludzie zasiadajacy dzis
w Brukseli i Strasburgu gotowi sg stawiac teze o absolutnych
i ostatecznych wartosciach dla calego rodzaju ludzkiego —
warto$ciach sformutowanych przez Odrodzenie i Oswiecenie.
Dlaczego w traktacie z Maastricht, a nastepnie z Amsterdamu,
powstatym w latach dziewieédziesigtych minionego stulecia,
uznano, ze skltadnikami dziedzictwa europejskiego jest trady-
¢ja antycznej Grecji i Rzymu, kultura gotyckiej, czyli srednio-
wiecznej Europy i kultura baroku. Dziedzictwo chrzescijan-
skiego Wschodu, wraz ze spadkiem po Bizancjum, wytaczono
poza nawias.
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Ale niezaleznie od zapisdéw, ono istnieje. Tak jak istnieja
ikonopiscy, pisarze, muzycy, rezyserzy, jubilerzy, mozaikarze,
dla ktérych chrzescijaristwo wschodnie stanowi zyzna glebe
ich twoérczosci.

Jacy oni sa? Bardziej rzemieslnicy niz artysci. CzeSciej pracuja
w zespotach niz indywidualnie. Trawestujac stowa Cervantesa,
ktdéry powiedzial, Ze droga jest zawsze lepsza od zajazdu —arty-
$ci Wschodu, rzec mozna, sa bardziej w drodze niz w zajez-
dzie. Przeciez ani polichromii, ani mozaiki, ani relikwiarza nie
pokazuje sie pozniej na wystawie, nie umieszcza w muzeum.
Moment otwarcia, wernisazu, blasku kamer, czyli owego konca
pracy, bycia w zajezdzie, nie istnieje dla tego rodzaju sztuki.
Dalej wiedzie ona swdj zywot w przestrzeni sakralnej. Tworca
dzieta schodzi w tej przestrzeni na daleki plan, bo w niej naj-
wazniejsza jest chwata oddawana Bogu. Stworca — siegajac po
mysl $w. Maksyma Wyznawcy — czyni w nas wszystko, i dobro
i pigkno, od nas oczekuje jedynie dobrej dyspozycji naszej woli.
I tym samym pokory. Od artysty takze. Artysta wyrastajacy
w Tradycji nie wyznacza sobie i swojej tworczosci miejsca szcze-
goblnego. Nie kreuje wiasnej indywidualnosci.

Ci, ktérzy rezygnuja z tej perspektywy, zyja inaczej. Pragna
stawy. Sprzedaja, jakze czesto, oryginalnos¢, bo to droga na
skréty do chwaty, cho¢ innos¢ moze by¢ jednodniowego uzytku.
Ze swego nazwiska czynia znak firmowy, logo. Produkt opa-
trzony logo fatwiej trafia do nabywcy.

Artysta chce by¢ tematem mediow. By go zauwazono, pro-
wokuje — bywa Ze on sam, a nie jego dzieto. Sam czasem wcho-
dzi w role dzieta sztuki w akcjach performance, body art czy
innych, albo staje si¢ autorem glosnej prowokacji.

Wspoétczesny swiat kocha aktorow. Czyni z nich idoli. Usta-
wia na szczycie hierarchii spotecznej. Inaczej aktoréw trakto-
wato Cesarstwo Bizantynskie. I cho¢ aktorzy Sciggali na swoje
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przedstawienia ttumy, to zajmowali dziesiate, czyli ostatnie
miejsce na drabinie spotecznej hierarchii, razem z muzykami
i powozacymi rydwanami. Przed aktorami byta grupa okre-
$lana jako niepotrzebni — niedotezni, starzy i chorzy psychicz-
nie. Pierwsze miejsce zajmowali duchowni, drugie sedziowie.

Natomiast Bizancjum kochato rzemiosto artystyczne. Zadzi-
wialo swiat jego wytworami. Bizantyjskie tkaniny jedwabne
opiewali nawet poeci. A otrzymanie w darze od imperatora
kosztownej jedwabnej tkaniny zagraniczni goscie uwazali za
najwyzsze wyrdznienie. Bizantynczycy byli mistrzami w wydo-
bywaniu blasku z kazdej materii. Byli nieprze$cignionymi
mistrzami emalii, sztuki niezwykle misternej i subtelnej. Rzadka
wirtuozerie osiagneli w rzezbie, a raczej ptaskorzezbie, w kosci
stoniowej. Stata sie ona tak samo waznym elementem wypowie-
dzi artystycznej, jak malarstwo. Umieli mosiezne powierzchnie,
gtéwnie drzwi $wiatyn, inkrustowac srebrna nitka, ,,opowiada-
jac” w ten sposob akcje. Ich ikony, mozaiki, $wieczniki, kandela-
bry, naczynia liturgiczne, oprawy ksiag, tace, patery, haftowane
jedwabie, ktérymi przykrywano stoty liturgiczne, byly dzietami
sztuki, ktorych nikt nie sygnowat.

Sztuka bizantyriska wchioneta dziedzictwo antycznej kultury
Gregjii Rzymu, poddata sie wptywom z krajow Azji Mniejszej,
a nade wszystko bylta ksztattowana przez mysl chrzescijanska.
Byta na tyle trwatym i niepowtarzalnym zjawiskiem artystycz-
nym sredniowiecznej Europy, ze nie zaginela pod gruzami upa-
dajacego w polowie XV w. Cesarstwa Bizantynskiego.

Chrzescijanski Wschdd przejat to dziedzictwo, rowniez ten,
ktory miesci sie w obecnych granicach Polski. On ceni dobre,
trwate rzemiosto — rzemioslo artystéw. A takimi artystami sa
choc¢by Wiktor Downar i Konstantinos Ksenopulos. Jest nim
Wieczystaw Szum z Siemiatycz, ktorego ptaskorzezby, wyko-
nane w drewnie i miedzi, zdobig dach cerkwina Swietej Gorze
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Grabarce — koputy, drzwi, okna, narozniki, balustrady. Jest
nim profesor Adam Stalony-Dobrzanski, niezyjacy juz artysta
z Krakowa, ktéry w polowie lat pieédziesigtych XX w. pokryt
wnetrze cerkwi $w. Mikotaja w Michalowie wspaniata polichro-
mia, wpisana na poczatku 2008 r. do rejestru zabytkéw. Takimi
artystami-rzemieslnikami s i ci, ktérzy cebulaste koputy cer-
kwi przykrywaja drobng tuska szlachetnej blachy i koronka
zdobien. Wystarczy spojrzeé na koputy cerkwi w Grodku, by
docenic ich kunszt. Artysta rzemies$lnik zyje tez przy granicy
z Polska, w Brzesciu. Nazywa sie Mikotaj Kuzmicz. Jest jubile-
rem-emalierem. Odtworzyt on XII-wieczny krzyz $w. Eufrozyny
Potockiej. Pigc¢ lat zajeta mu praca nad ta $wigtoscia i symbo-
lem Biatorusi. Kuzmicz wstapit na ciezke wydeptywana przez
ponad tysiac lat przez Bizantynczykow. Jemu pierwszemu, po
stuleciach zapomnienia, udato si¢ odtworzy¢ sztuke emalii.

A kiedy pojedziemy dalej, do monasteru $w. Elzbiety
w Nowinkach koto Minska, mozemy odwiedzi¢ dziesiatki
pracowni rzemiosta artystycznego — ikon, jubilerskich, wyszy-
wania, metaloplastyki, mozaiki. Biatorus chtongca na poczatku
drugiego tysiaclecia idee i prady ptynace z Bizancjum, znow
tworzy w duchu tradygji.

Wschéd i Zachdd przyktadajq inng miare do swoich arty-
stow i ich dziet. Inaczej zjawiska klasyfikuja i oceniaja. Czego
innego oczekujq od twoércow. I warto, zyjac na pograniczu,
o tym pamieta¢. Tym bardziej ze zjawiska kulturowe wykazujq
niezwykla trwatos¢.
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BARTOSZ HLEBOWICZ

,Aby w waszych umystach nie
pozostat niepokoj, ktory mogtby
wzbudzic chocby cien ztej woli
wobec braci waszych”, czyli o magii
wampumuy w Ameryce kolonialnej

Zanim powstata Konfederacja Haudenosaunee (znana tez
jako Liga Irokezdéw), ludy irokeskie zamieszkujace obszar
dzisiejszego stanu Nowy Jork toczyly ze soba zaciekle walki'.
Wodzowie si¢ nienawidzili. Najgorszy z nich byt czarownik
i zabdjca, kanibal Thadodaho, wédz Onondagéw. Kiedy inni
przywddcy udali sie raz w droge, by w umdéwionym miejscu
radzi¢ o pokoju, sprowadzil na nich burze, ktéra zatopita ich
wraz z czélnami. Innym razem sprowadzil Smier¢ na cérki
wielkiego wodza, Haiyohwathy, oredownika pokoju.

Zrozpaczony Haiyohwatha postanowit opusci¢ swéj lud
i ruszy¢ na potudnie. Przekroczywszy géry Onondaga, zna-
lazt sie na jeziorze. Na samym jego $rodku ujrzat stado kaczek.
Nakazatl im poderwac sie do lotu, a gdy to uczynily, wraz z nimi
podniosta sie cata woda. Haiyohwatha zaczat kopa¢ w mule

! Te ludy, wymieniajac w kolejnosci od wschodu, to: Mohawkowie, Oneidowie,
Onondagowie, Kajugowie i Senekowie.
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pozostatym po jeziorze, az znalazt kilka muszli zwanych wam-
pumem?, ktére wlozyt do podréznego woreczka i ruszyt w dal-
sza droge.

Wsrod napotkanych przez Haiyohwathe byt Dekanawida,
znany dzisiaj wérdd Indian jako Czyniacy Pokoj (Peacemaker).
Ustyszawszy od Haiyohwathy o jego bélu spowodowanym
stratg corek, odprawit rytuat zatobny, ofiarowujac kilka sznu-
row muszli wampum i wymawiajac ,Stowa Pocieszenia/Poze-
gnania” (Words of Condolence). Pierwsze z nich osuszyto oczy
Haiyohwathy, drugie otwarlo jego uszy, trzecie odetkato gardto.
Wreczenie kolejnych sznuréw wampumu ukoito bol Haiyohwa-
thy i przywrdcito mu zmysty.

Wspdtczesna obrébka muszli mieczakéw (whelk) i matz (quahog) do pro-
dukcji wampumu. Shinnecock Indian Museum, Southampton,

Long Island.

Szczegdlnie cenne byty fioletowe muszle quahog, wystepujace tylko

na wybrzezach Atlantyku — Irokezi otrzymywali je droga handlu lub w po-
staci trybutu wtasnie od Indian znad Long Island,

fot. B. Hlebowicz, 15 wrzesnia 2008.

2 Wampumem nazywano paciorki wykonywane z biatych muszli mieczakow
(trabik zwyczajny — whelk) i fioletowych muszli matzy (quahog). Indianie nizali
je na sznury badz szyli z nich pasy o wymyslnych wzorach.
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Po czym Dekanawida zwotat rade
wodzow. Ci przygotowali dwanascie
sznurow muszli, Haiyohwatha dodat

swdj sznur wampumu. Trzynascie

. . ;. LA - --unl'_..n o
sznuréw symbolizowalo trzynascie : =
. . . Sznury wampumu. Rezer-
probleméw, ktore przywodcy posta- Puspatuck,

nowili rozwigzaé. Ruszyli ze sznurami  Long Island,
fot. B. Hlebowicz,

muszli w strone siedziby Thadodaho, 16 wrzeinia 2008,

Spiewajac jednoczesnie Swieta piesn.

Zatrzymali sie w miejscu, w ktérym

konczy sie pole uprawne i zaczyna gesty las. Tam na skraju
lasu (at the edge of the woods) rozpalono dla nich ogien, a przy-
bysze zaspiewali Szes¢ Piesni. Miejscowi wodzowie za pomoca
miegkkiego pidra wytarli z ich butéw kurz, ktérym okryly sie
w czasie dtugiej podrdzy, bialg chustka otarli 1zy z oczu tych,
ktérzy niedawno utracili bliskich, pozbawili kurzu uszy przy-
bywajacych wodzdéw, dzieki czemu zasmuceni wodzowie
odzyskali stuch. Na koniec podali im czysta wode do picia,
aby przeczyscic ich gardta i przywrdci¢ im glos i aby mogli
formutowad tylko dobre stowa.

Spiew styszat tez zty Thadodaho. Nie wygladat jak czto-
wiek: zamiast ramion miat stopy zétwia, zamiast stop — tapy
niedzwiedzia, a z glowy zamiast wlosow wyrastaty mu weze.
Na rozkaz Dekanawidy wodzowie wyjeli trzynascie sznuréw
wampumow, a Dekanawidah zaspiewat piesn Stuzy do czynienia
ziemi pigkng. Najwyrazniej sprawita ona przyjemnos¢ kaniba-
lowi i odmienita jego umyst. ,Odtad ta piesn bedzie naleze¢ do
ciebie” — oznajmil Dekanawida. Po czym, wreczajac Thadodaho
kolejne sznury wampumu, odmienit jego zwierzece ksztatty na
ludzkie, a z glowy wyczesat weze. Wreszcie wytart wampumem
ciato Thadodaho. W kanibalu nastgpita przemiana — stat sie roz-
wazny i zaczat przypominac istote ludzka.
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Wampum Haiyohwathy symbolizujacy zatozenie Ligi Irokezdw. Poszczegdlne
elementy reprezentuja Pig¢ Naroddéw. Element srodkowy — naréd Ononda-
gow —jest jednoczesnie przedstawieniem Drzewa Pokoju w Onondaga. Kopia
wampumuy wykonana w rezerwacie Oneidow w Southwold w Kanadzie.

Wszyscy zebrali si¢ pod wielka biala sosna (wejmutka),
pod ktdra gteboko zakopali topory wojenne, tak zeby ich pra-
wnuki nie wiedzialy, co to wojna. Wtedy tez powstalo Wielkie
Prawo Pokoju, ktore zjednoczyto ludy irokeskie i zapewnito
Lidze Irokezow kilkusetletnia potege. Zwasnione wcze-
$niej narody staly sie odtad ,jednym umyslem” i ztaczyla je
wspolna krew. ,Nasze umysty nakierowane sg na wampum”,
orzekli wodzowie, poniewaz w istocie go pokochali. Wybrane
rody kazdego z pieciu ludéw irokeskich (Oneidéw, Mohaw-
kéw, Onondagdéw, Kajugdw i Senekéw) desygnowaly wodzow
do Wielkiej Rady Konfederacji, a najwazniejszym zostat Tha-
dodaho. Jego imie stato si¢ tytutem nastepnych wodzdw,
a Onondaga zostata stolica przymierza. Stad Irokezi zaniesli
ogien i Wielkie Prawo Pokoju do innych ludéw: Szaunisow,
Ottawow, Saukéow, Wyandotow, ustanawiajac Sciezki taczace
ich z konfederacja. Po nich poruszali sie wodzowie, zapew-
niajac staty kontakt i wymiane mysli miedzy narodami. Ich
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autorytet potwierdzaty sznury i pasy wampumu, z ktérymi
sie nie rozstawali®.

Odtad najwazniejszq ceremonia w ,,dfugim domu” w Onon-
daga (czyli siedzibie Ligi Irokezow) stata si¢ ,,Ceremonia Poze-
gnania” (Condolence Ceremony), podczas ktdrej optakiwano
zmartych wodzow i wybierano na ich miejsce nowych. Wam-
pumy Ligi przechowywane w Onondaga stanowity —1i tak jest
do dzi$ — symbol suwerennosci Konfederacji Haudenosaunee.
Tak wyjasnia znaczenie wampumu podczas narad wodzow
Ligi Irokezow jeden ze wspoltczesnych lideréw, Robert Brown
z grupy Oneidow, dzi$ mieszkajacych niedaleko miasta London
w potludniowym Ontario:

,Nasz lud po raz pierwszy dowiedziat si¢ 0 wampumie
w czasach Czynigcego Pokoj. Wtedy, kiedy stalismy sie¢ kon-
federacja, Zjednoczonymi Narodami. Wampum stuzyt do zapi-
sywania wydarzen, a takze jako srodek do przekazywania
wiadomosci do innych spotecznosci i narodow. Kiedy Wielka
Rada obraduje, kiedy rozpoczyna sie spotkanie, sznur wam-
pumu jest umieszczany na widocznym dla wszystkich miej-
scu — to znak, ze spotkanie trwa. Jest pie¢ biatych sznuréw
i jeden fioletowy. Pig¢ biatych oznacza pie¢ narodéw zatozy-
cielskich [Ligi], a fioletowy lud Tuskaroréw, ktérzy stali sie
sz6stym ludem [Ligi] w latach dwudziestych XVIII wieku”*
[ttum. BH].

? Istnieje wiele wersji mitu o powstaniu Konfederacji Haudenosaunee. Tutaj
korzystam czesciowo z zapisu antropologa irokeskiego ].N.B. Hewitta z jego
wywiadu z 1888 r. ze Skanawatim (Johnem Buckiem) — wodzem i , straznikiem
ognia” Onondagow (J.N.B. Hewitt, Legend of the Founding of the Iroquois League,
,American Anthropologist”, 5 [2], 1892, s. 131-148). Patrz tez np. D. Snow,
The Iroquois, Oxford UK and Cambridge USA: Blackwell, 1995, s. 58-59, Ch.
Vecsey, The Story and Structure of Iroquois Confederacy, “Journal of the American
Academy of Religion”, 54 [1], 1986, s. 79-106.

* Wywiad e-mailowy z Robertem Brownem z 28 lutego 2003 r.
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Protokot dyplomatyczny Konfederacji w XVII i XVIII w.
przyjety inne ludy tubylcze, ktére szukaty schronienia na ich
ziemiach w dzisiejszej Pensylwanii i czesci stanu Nowy Jork,
uciekajac przed naporem kolonistow z ziem potozonych bardziej
na wschdd i potudnie. Oto fragment opisu spotkania delegatow
Nanticokow i Wielkiej Rady Irokezow ukazujacy, jak mityczne
wskazowki przekazane przez Dekanawide Haiyohwacie zna-
lazty odzwierciedlenie w ceremoniale politycznym tubylcow
wschodnich lasow Ameryki Péinocnej. Obserwator wydarze-
nia w 1743 r., kwakier i botanik John Bartram, byl $wiadkiem
oficjalnego zlozenia petycji do Ligi z prosba o pozwolenie na
osiedlenie si¢ Nanticokéw na jej ziemiach®.

,Przyniesli wampum, 3 pasy i 5 sznurow; jeden stuzyt do
wytarcia krwi irokeskiej, ktora rozlali [Nanticokowie], inny,
aby wznies¢ kopce nad ich grobami, usuna¢ patyki, korzenie
i kamienie i wyréwnac powierzchnie kopcdw, trzeci, by oczy-
Sci¢ zotadki zywych z zo6tci i wszystkiego, co sprawia im bol,
czwarty — alkohol, by pocieszy¢ ich ducha, piaty, by odziac ich
ciata i utrzymywac je w cieple, szosty, by polaczy¢ sie z nimi we
wzajemnej przyjazni, siédmy, by spetnili ich prosbe o pozwo-
lenie na osiedlenie si¢ nad doptywem Susquehanny, inny, by
wyprosic¢ u ,,5 narodow” opieke nad kobietami [Nanticokéw]
wtedy, gdy mezczyzni sa na polowaniu”® [ttum. BH].

Roéwniez biali dostrzegli olbrzymie znaczenie nadane przez
Irokezéw wampumowi. ,,Lesna dyplomacja” stata sie sztuka

>W owym czasie Nanticokowie coraz silniej odczuwali problemy zwigzane
z naporem bialych osadnikéw w Maryland, gdzie mieszkali, a takze proby
pozbawienia ich samodzielnosci przez wtadze kolonii.

®C.A. Weslager, The Nanticoke Indians — Past and Present, University of Dela-
ware Press, Associated University Press, Newark — London — Toronto 1983,
s. 144-145.
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W e Yeopie

James Wilson, jeden z sygnatariuszy Deklaracji Niepodleglosci i wspotau-
torow Konstytucji Standéw Zjednoczonych. W tle wzér z tzw. Washington
Covenant Belt — wampumowego Pasa Przymierza Waszyngtona, odnoszacego
sie do wydarzen z drugiej polowy XVIII w. i sojuszu pomiedzy Liga Iroke-
zOw a trzynastoma brytyjskimi koloniami (lub nowo powstatymi stanami).
Rysunek John Kahionhes Fadden

uprawiang zarowno przez przywodcow Irokezow i wodzow
otaczajacych je ludéw algonkinskich, jak tez urzednikéw Pen-
sylwanii, Nowego Jorku i innych angielskich kolonii, a takze
Nowej Francji i Nowych Niderlandéw. Holendrzy zajeli sig
nawet produkcja paséw wampumowych w Starym Swiecie na
potrzeby dyplomacji z Indianami.

»Indianie to ktamcy w codziennej rozmowie nawet w tym
samym stopniu co biali ludzie, jednakze podczas publicznych
negocjacji mozna polegac na ich stowach. Dbaja o to nie tylko
w przemowach i przesytanych przez postanca wiesciach, ale
zadaja, aby stowa 0s6b do nich przysytanych zawieraty wytacz-
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nie prawde. (...) Uwierza nawet jesli taki postaniec obiecatby,
ze kazdy Indianin kazdego roku otrzyma trzy nowe ubrania
z sukna. (...) Moim zdaniem rozsadnym posunigciem bytoby,
gdybysmy kazdemu, kogo wysytamy do Indian, zakazywali
sktadania pustych obietnic. (...) Ktamstwa naszych handlarzy
zawsze powoduja nienawis¢ Indian wobec nas, ale klamstwa
naszych postaricow zawsze wystawiajg nas na niebezpieczen-
stwo ze strony Indian” [ttum. BH].

— pisal 19 stycznia 1759 r. o Irokezach Christian Frederick
Post, misjonarz morawski’, ozeniony najpierw z kobieta z ludu
Wampanoag, a potem z ludu Delawardw, negocjator, ktéry
w duzym stopniu przyczynit sie do zakonczenia walk pomie-
dzy Delawarami a pensylwarniskimi kolonistami w 1758 r. (Post
zawidzt prowadzacym wojne z kolonia Indianom wampum na
znak pokoju i powrécit do Filadelfii z wampumem podarowanym
mu przez Delawarow).

Gubernator Pensylwanii, John Penn (syn Williama, zato-
zyciela kolonii), zaalarmowany morderstwem Indianina z rak
biatego, pragnac uspokoi¢ gniew tubylcéw, zorganizowat
pospiesznie spotkanie (w Shamokin w 1769 r.) z wodzami, pod-
czas ktérego zapewnit o wiecznej przyjazni pomiedzy kolonig
a Liga Irokezow i obiecal, Ze morderca zostanie ukarany tak
jak za zabdjstwo biatego. Jego stowa to powtdrzenie magicz-
nych zakle¢, ktorych uzyl Dekanawidah, przywracajac pokoj

”Wywodzacy sie z Saksonii bracia morawscy, Unitas Fratrum (Ewangelicka
Jednota Braterska) stanowili ewangelicka wspolnote, pierwsza wsrod Koscio-
16w protestanckich, ktéra rozpoczeta prace misyjna. Docierali do Azji, Afryki
i Ameryki Potnocnej, gdzie w XVIII w. probowali zatozy¢ misje wsrod tubyl-
cow Georgii oraz Mohikanéw i Wampanoagéw w kolonii Nowy Jork, jednak
to wlasnie ich dziatalnos¢ wsrod Delawarow okazata sie najwazniejsza.
Fragment z dziennika Posta pochodzi z rekopisu Manuscript Papers on the
Indian and Military Affairs of the Province of Pennsylvania 1737-1775, s. 699.
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umystowi Haiyohwathe i ktérych do dzi$ uzywa sie podczas
ceremonii edge of the woods. Podajac kolejne dary, Penn mowit:

,Bracia, przy pomocy tych chust wycieramy 1zy, ktore ptyna
po waszych policzkach i zdejmujemy smutek z waszych serc
i wyrazamy pragnienie, aby skonczyla si¢ wasza rozpacz.

Bracia, przy pomocy tego pasa [wampumu] Scieramy wszystka
krew, ktdra zabarwita ziemie i mogta zabrudzi¢ krzaki, zbieramy
jaizakopujemy pod ziemia, aby juz wasze oczy, czy oczy waszych
przyjaciol, jej nie ogladaty, kiedy bedziecie przechodzi¢ przez
miejsce, w ktorym wydarzyt sie wypadek”® [ttum. BH].

Kolejny pas wampumowy przekazany Irokezom stuzyt temu,
,aby w waszych umystach nie pozostat niepokdj, ktéry mogtby
wzbudzi¢ choéby cien ztej woli wobec braci waszych, Angli-
kow™?.

Antropolog Marshall Becker przypomina, przytaczajac
przyklady za kronikami kolonii Pensylwania (Colonial Records
of Penna, 1852), ze podczas zawierania traktatu w Easton we
wschodniej Pensylwanii w 1758 r., na mocy ktérego wtadze
kolonii New Jersey przejmowaty ostatecznie wszelka ziemie
od Indian, przedstawiciele wtadz brytyjskich przekazali tubyl-
com sznur sktadajacy si¢ z tysigca kawatkdw muszli wampumu
oraz stowa zalu za tymi, ktorzy zgineli w ostatnich walkach —
sfowom tym towarzyszyl jeszcze jeden sznur z tysigca muszli.
W ciagu nastepnych dni negocjacji i uktadania tresci traktatu
Indianom wreczano kolejne sznury i pasy wampumu®.

8 Minutes of the Provincial Council of Pennsylvania, from the organization to the ter-
mination of the proprietary government [manuskrypt w American Philosophical
Society w Filadelfii], s. 806.

° Tamze.

"M.]. Becker, Small Wampum Bands Used by Native Americans in the Northeast:
Functions and Recycling, “Material Culture” 2008, 40 [1], s. 1-17.
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W czerwcu i lipcu 2007 r. w rezerwacie Oneidéw w Kanadzie przeprowa-
dzony zostat projekt fotograficzny ,Bridging the distance”, w ktérym wyko-
rzystano idee wampumu jako jezyka stuzacego do nawigzywania komunika-
¢ji. Mlodzi mieszkancy rezerwatu wzieli udziat w ,, podrézujacej wystawie”,
podczas ktorej pokazali wykonane przez siebie fotografie — ,, wspotczesne
wampumy” — w pieciu rezerwatach w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie,
pokonujac w tym celu setki kilometréw. Fot. B. Hlebowicz, 16 lipca 2007.

Oczyszczajaca obcych, tak aby mozliwe byto spotkanie
z nimi, ceremonia ,na skraju lasu” (at the wood'fs edge) stata sie
powszechna praktyka wérdd reprezentujacych Lige przywddcow
i wystannikoéw wiadz kolonii. Historyk James Merrell, autor wspa-
nialej pracy o negocjatorach — Indianach i biatych, ktérych znajo-
mos¢ jezyka protokotu , lesnej dyplomagji” umozliwiata kontakt
obu grup, przypomina o spotkaniu Tanaghrissona, wptywowego
cztonka ludu Senekéw z kraju Ohio, z wystannikami kolonii Pen-
sylwania, Konradem Weiserem i Georgem Croghanem, w indian-
skiej wiosce Logstown nad rzeka Ohio w 1748 r. Weiser i Croghan
przybyli, aby nawigza¢ stosunki z Indianami znad Ohio. Spotkanie
zaczeto sie od ceremonii ,na skraju lasu”, podczas ktorej Tanagh-
risson przemoéwil, trzymajac wampum w reku:

,Bracia, przebyliscie dtuga droge, aby nas odwiedzi¢ i roz-
maite zle sity mogty was atakowac w tym czasie i zrani¢ wasze
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oczy oraz wasze wewnetrzne organy, poniewaz Lasy pelne sg
ztych duchow. Darujemy wam ten sznur wampumu, ktory oczy-
$ci wasze oczy i umysty i usunie wszelki ciezar z waszych dusz,
tak abyscie mogli dobrze nas stysze¢”'.

Szczegolnie wazne spotkania przywodcow Indian i przed-
stawicieli kolonii odbywaty sie tylko w kilku wybranych miej-
scach, zwanych , ogniami”, a byty to: Montreal, Albany, Filadel-
fia i Onondaga, stolica Ligi. Moweca (na przyklad przedstawiciel
ktorejs z kolonii) wskazywat na sznur lub pas wampumu, uswia-
damiajac pozostatym w ten sposdb moc swoich stow. Ten, ktory
odpowiadat (na przyktad delegat Ligi Irokezow lub ktoregos
z ludéw pozostajacych pod jej wplywami), chwytal podobnej
wielkosci sznur lub pas i rekapitulowat wypowiedz poprzed-
nika, odpowiadajac na kolejne fragmenty. Dzieki temu rozmowa
byta ptynna'.

Przedstawiciele Ligi, przesylajac wazne informacje, dotaczali
do nich wampumy —bez tego przekaz bytby bezwartosciowy. Na
przyktad gubernator kolonii Pensylwania w latach 1738-1747
George Thomas pisal w liscie do Conrada Weisera, ze otrzy-
mat sznur wampumu od Coxhagrou, wodza Onodagdw, jako
potwierdzenie, ze Onondagowie , wraz ze swymi sojusznikami
przybeda do Filadelfii wiosna (...), aby odebrac dobra za ziemie
sprzedane wtascicielom (proprietors) [Pensylwanii] na zachod-
nim brzegu Susquehanny”® [tlum. BH].

. Merrell, Into the American Woods. Negotiators on the Pennsylvania Frontier,
W.W. Norton & Company, New York-London 1999, s. 20.

2M.K. Foster, On Who Spoke First at Iroquois-White Councils, [w:] Extending the
Rafters. Interdisciplinary Approaches to Iroquoian Studies, red. M.K. Foster, J. Cam-
pisi, M. Mithun, State University Press, Albany 1984, s. 184.

BList gubernatora Thomasa do Conrada Weisera z 26 lutego 1742 r. znajduje
si¢ w manuskrypcie Logan Papers (skopiowany z oryginalnych listow przez
Deborah Logan) w American Philosophical Society w Filadelfii.
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O znaczeniu wampumu dla Irokezéw i Delawarow pisali
dziatajacy wsrod nich misjonarze — bracia morawscy. Na przy-
ktad David Zeisberger zanotowat w 1770 r.

»Indianie zazwyczaj upowazniaja swoich wodzéw do nego-
cjowania. (...) Potrzebuja do tego wampumu, poniewaz podczas
przemowy potwierdzajg kazde swoje zdanie przy pomocy
sznura wampumu. Bez tego ich sfowa nie maja zadnej wagi i nikt
ich nie styszy. (...) Jezeliby tego nie uczyniono, wodzowie (...)
nie mieliby mocy, nie bytoby wiadzy, kazdy by czynit, co mu
si¢ podoba i panoszytby sie chaos. Tak, kazdy by walczyt z kaz-
dym” [thum. BH]™.

Inny z braci morawskich, George Heinrich Loskiel, pisat
w 1789 r..

,Jezeli méwca podczas spotkania wyglasza wazne zdanie,
prezentuje sznur z muszli i méwi: ,,aby potwierdzi¢ moje stowa,
daje ten sznur wampumu”. A gtéwny temat swojego wystapie-
nia podkresla dajac pas wampumowy (...) Odpowiedz (...) musi
podobnie by¢ potwierdzona przy pomocy sznurow i pasow
[wampumowych] tych samych rozmiaréw i w tej samej liczbie”*
[ttum. BH].

A zatem wampum stuzyt ,,udroznieniu komunikacji” lub tez
w ogdle ja umozliwiat. Dla Irokezow nalezat do kategorii przed-
miotow, ktorych funkcja byto ,sprawienie, aby druga strona

“Earl P. Olmstead, Dvid Zeisberger: A Life Among the Indians, Kent State Uni-
versity Press, London 1997, s. 345-346.

> Die Welt der Indianer in Augenzeugenberichten, red. S. Augustin, Wiener Verlag,
Himberg 2001, s. 98.
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wyciagneta ramiona”’¢, czyli aby odpowiedziata na zaprosze-
nie do rozmowy albo, méwiac metaforycznie, stata si¢ ,jed-
nym umystem” z zapraszajacym. Pasy wampumowe uzywane
w ,lesnej dyplomacji” nie tylko umozliwiaty komunikagje, ale
same byly przekazywana wiadomoscia. Na przyklad podczas
konferencji w Filadelfii w 1709 r, przedstawiciel Indian Mingo
potozyt przed zabranymi dyplomatami kolonii Pensylwania
wampum i dopiero wtedy przedstawil sprawe, z ktorg przybyt.
Po nim gtos zabrali nastepni przywddcy réznych grup indian-
skich i kazdy z nich przemawiat do wampumdw', niejako zapi-
sujac w nich to, co mieli do powiedzenia. Czgsto przekazanie
wampumu przez postanca, bez dodatkowych stéw, wystarczato,
aby wiadomo$¢ zostata przekazana, tudziez odczytywat on to,
co juz w wampumie byto ,zapisane” czy ,wczytane” do niego
przez wodzow'.

Wampum w kolonialnej Ameryce pelnit rozmaite funkgje,
wykorzystywany byt w handlu (o czym tu nie méwiliSmy),
dyplomagiji i rytuale Irokezéw i innych ludéw wschodnich
laséw. Stuzyt do zapisywania waznych wydarzen i nawigzywa-
nia kontaktu, a takze zmuszal do wzajemnosci — byt darem, na
ktéry nalezato odpowiedzie¢ darem. Dostarczat jezyka, dzieki
ktoremu obcy mogli sie porozumied, ustanawiajac wiezi pokre-
wienstwa. Tak jak w micie o powstaniu Ligi Irokezéw magia
wampumu sprawiala, ze kanibal zamienial si¢ w cztowieka,

1*M.K. Foster, Another Look at the Function of Wampum in Iroquois-White Councils,
w: The History and Culture of Iroquois Diplomacy. An Interdisciplinary Guide to the
Treaties of the Six Nations and Their League, red. F. Jennings, Syracuse: Syracuse
University Press, 1985, s. 99-114.

17]. Smolenski, The Death of Sawantaeny and the Problem of Justice on the Frontier,
[w:] Friends and Enemies in Penn’s Woods. Indians, Colonists, and the Racial Con-
struction of Pennsylvania, red. W.A. Peneak, University Park: The Pennsylvania
State University Press, 2004, s. 111.

18]. Smolenski, The Death of Sawantaeny...; M.K. Foster, Another Look..., s. 194-195.
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a walczace ludy staly sie bratnimi narodami, potagczonymi
wieziami rodowymi i wspolnymi rytuatami, tak i w czasach
kolonialnych jezyk wampumu umozliwil innym ludom znale-
zienie schronienia w ,,dtugim domu” Ligi, a biatych kolonistow
pozbawiat obcosci i czynit sojusznikiem w miedzynarodowej
polityce.

Wampum Penna, wedle mitu przekazany Williamowi Pennowi, zatozycielowi
kolonii Pensylwania, przez Indian Delaware w Shackamaxon (Filadelfia), ok.
1682 r. Atwater Kent Museum w Filadelfii, fot. B. Hlebowicz, 4 wrzesnia 2004.
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ALICJA FRON

W strone innych swiatow

Fotografie mogq by¢ komunikacyjnymi mostami pomiedzy obcymi,
mogq stac sig Sciezkami ku nieznanym, nieprzewidywalnym Swiatom.
(...) Mogq tez funkcjonowac jako poczgtek dyskusji o tym, co znajome.
(...) Moga prawie zawsze by¢ odczytywane w ramach kulturowych
granic oraz ponad nimi'.

Obraz Innego?, jaki odstania sie¢ w toku rozmaitych analiz,
jest niedookreslony, na ogét zawiera bowiem w sobie atrybuty
przeciwstawne, stuzace artykulacji tozsamosci wtasnej grupy,
dla ktdrej obecnos¢ symbolicznej figury Innego/Obcego stanowi
rodzaj katalizatora. Inny zatem nie istnieje poza konstrukcja
swojskiego dyskursu, lub przeciwnie, jest obecny w wielu jego
manifestacjach, gdyz Innym jest ten, kogo w danym porzadku
doswiadcza sig jako Innego.

']. Collier, Visual Anthropology: Photography as a Research Method, New York
1967.

2 Inny, pisany duza litera, oznacza dla mnie Innego skonstruowanego na uzy-
tek tozsamosci Swojego; to uogdlniony konstrukt symboliczny. Inny, pisany
malg litera, to inni ludzie, inne $wiaty, takie, ktore jawia sie jako nieznane,
odmienne.
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Dyskurs, w ktérym przedmiotem jest Inny/Obcy, na ogét
sprowadzany jest do stawiania pytan o to, jak owi inni sa/byli
reprezentowani, jak sa w rozmaitych dyskursach rejestrowani,
jakim jezykiem postuguja sie opisujacy go, jakie atrybuty sg im
przypisywane. Stowem, w dyskusjach na temat odmienno$ci
przedmiotem dyskusiji staje si¢ sam dyskurs i jego mechanizmy
konstrukcyjne.

To dos¢ ryzykowne podejscie pozwala na zglebianie rezi-
mow reprezentacji®, lecz nie wzmacnia pozygji tych, ktérych
porzadek wskazal wlasnie jako Innych. Poszerzajac zakres wie-
dzy o swoistych sposobach jej przyswajania, dyskurs nie oddaje
glosu tym wszystkim, ktérym glos odbierano, z ktdrych jezyka
drwiono czy go marginalizowano. Ryzyko takiego dyskursu
wynika ze sposobu pisania i méwienia o innych, przy czym
obie te formy wypowiedzi sg czescia spuscizny okreslonego
typu postrzegania rzeczywistosci czy okreslonych konwencji
jezykowych stosowanych dla jej opisu, co naraza uczestnikow
dyskusji na powielanie schematéw myslenia o wyobrazonych
Innych. Jakim wiec jezykiem nalezatoby prowadzi¢ dialog
z innymi, unikajac jezykowych klisz wspomaganych przez
swoisty sposéb ich odbioru? Dialog taki wymagatby wysitku
odrzucenia konwengji jezykowych oraz utartych schematéw
postrzegania, potrzebowalby ciagtego naktadania kagarica na
wyuczone — zarowno indywidualne, jak i kulturowe — spo-
soby patrzenia/widzenia innych, nieustanne przefiltrowywa-
nie uogdlniajacych stereotypow zanurzonych w pokladach
wiedzy potoczne;j.

*Stuart Hall definiuje rezimy przedstawienia jako mechanizmu rzadzace
kodami postrzegania, Representation. Cultural Representations and Signifying
Practices, London 2002.
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Metody wizualne

Ograniczenia, jakie naklada na nas jezyk, udaje si¢ omina¢
poprzez odwotanie do wizualnych metod reprezentowania rze-
czywistosci. Wizualnos¢ w réznych jej przejawach oraz metody
wizualne coraz czesciej znajduja zastosowanie w naukach spo-
fecznych. Wsrdd nich tradycyjne formy wizualne, takie jak obraz
fotograficzny, filmowy, szkice, rysunki, ale rowniez bardziej
wspotczesne, jak klocki lego, ktére z powodzeniem stosowane
sa w badaniach nad tozsamoscia indywidualng?, jak tez wszelkie
inne materiaty, utatwiajgce rekonstruowanie opowiesci o sobie,
wilasnym doswiadczeniu rzeczywistosci, szczegdtach swiata
przezywanego. W sukurs tym dziataniom przychodzi metodo-
logia nauk spotecznych, a zwtaszcza jej aspekt wizualny. Metody
wizualne, cho¢ z koniecznosci dopelniane tekstem pisanym, uka-
zuja zarowno swoiste struktury innych swiatdw, jak i innych,
jakimi sami siebie widza, zwlaszcza wowczas, gdy inni stajq sie
autorami wizualnych przedstawien o sobie, co utatwiaja takie
formy, jak ,, wideodziennik”, ,spacer z...”, autoportrety, rysowa-
nie wizualnych map domow, instytugji, miejsc, opowiadan etc.

Metody wizualne umozliwiaja poznanie rzeczywistosci tych
wszystkich, ktoérych spoteczeristwo okresla mianem Innych, sto-
sujac roznorodne kryteria wykluczen — etniczne, lingwistyczne,
kulturowe, religijne, seksualne i in., jednoczesnie sytuujac ich
w okres$lonym miejscu w stosunku do symbolicznego trzonu —
centrum, czyniac ich niewidzialnymi w przestrzeni spoleczne;j.

* David Gauntlett, badajac kreatywnos¢, postuguje sie metaforycznymi modelami
—budowlami z klockéw lego Serious Play (rozszerzonej wersji), analizujac sposoby
artykulagji wyobrazer, emodji, jednostkowej tozsamosci uczestnikéw. Zob. D. Gaun-
tlett Creative Explorations: New Approaches to Identities and Audiences, London 2007.

> Metody wizualne stosowane w naukach spotecznych staty sie przedmiotem
warsztatow organizowanych cyklicznie przez badaczy brytyjskich uniwersy-
tetow, jak Jon Proser, Sarah Pink czy Marcus Banks.
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Fenomenologia innego swiata

Fotografia udostepnia bogaty fenomenologicznie obraz,
pozwalajac na glebszy, bardziej uszczegdtowiony wglad w to, jak
inni ludzie symbolicznie strukturyzuja wtasne swiaty, ujawniajac
- nie poprzez ich przedstawienie, lecz przez obecnos¢ fotografii
- mechanizmy rzadzace grupa. Fotografia w interakcji daje nie-
zaposredniczony obraz, gdyz — obok jej walorow — wizualnych
zmusza do spotkania z innym czlowiekiem dla potwierdzenia
lub zaprzeczenia zebranej wiedzy. Nade wszystko jednak tra-
dycja hermeneutyczno-fenomenologiczna zmusza do ostaniania
sposobow, w jaki inni ludzie postrzegaja wilasne swiaty przezy-
wane, sposobow ich doswiadczania, oraz tego, jak te doswiad-
czenia zwrotnie wpltywaja na ich ksztalt. Tradycja fenomeno-
logiczna wymusza wzigcie w nawias wszelkich oczywistosci

Dzieci Oneidow przygotowujace informacje o wystawie. Fairgrounds, rezer-
wat Oneidéw, Ontario, Kanada. Fot. A. Froni
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doswiadczanego przez nas $wiata, a takze otwarcie sie na
szereg nierozpoznawalnych szelestéw, ktére dotad wymykaty
si¢ widzeniu. W tym sensie, aby wstucha¢ si¢ w glosy innych
opowiadajace o swych $wiatach, by mdc ujrzec¢ rzeczywistos¢
oczyma innych, trzeba, aby inni sami mieli sposobno$¢ ich uka-
zania. Patrzenie na rzeczywistos¢ oczyma wykluczonych odziera
dyskurs z utartych form postrzegania, na ogét ograniczonych
do jej wyselekcjonowanych fragmentow. W projekcie, o ktérym
ponizej jest mowa, istotna réznice w postrzeganiu rzeczywisto-
$ci determinowal wiek mfodych autoréw i $wiezos¢ spojrzenia
pozbawionego schematyzmu.

Wstuchujac sie w inne glosy. Dwie spofecznosci

Ujrzenie rzeczywistosci z perspektywy wykluczonych umoz-
liwia uchwycenie tych znaczen ludzkich zachowan, ktore sta-
nowia produkt ich wilasnej interpretacji rzeczywistosci, a ktore
wymykaja sie¢ wszystkim spoza ich $wiata. Praktyczne zastoso-
wanie tej tezy znalazto wyraz w badaniach Jeffreya Samuelsa,
Marisol Clark-Ibafiez oraz Roba Walkera, ktorzy poprosili mio-
dych ludzi o zarejestrowanie swej codziennosci, w przekona-
niu ze uzyskaja odmienna perspektywe w analizach socjologii
dziecinstwa®.

Nie mieliSmy $wiadomosci tego szerokiego pola badaw-
czego podejmowanego wsrod odmiennych kulturowo spotecz-
nosci przez Brytyjczykéw i Amerykandéw w obszarze metod

¢ Jeffrey Daniels dat aparaty do rak mtodym mnichom ze Sri Lanki, Marisol
Clark-Ibafiez — dzieciom hiszpanskojezycznych imigrantéw w dzielnicy Los
Angeles w Kalifornii. Natomiast Rob Walker wykorzystuje Action Research
wsrdd brytyjskich uczniéw, mtodych Hinduséw oraz dzieci australijskich
Aborygendw.
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wizualnych, gdy przedziwna ,, niewidzialnos¢” amerykanskich
Indian w szerszym spoteczenstwie oraz ludnosci Biatostocczy-
zny o korzeniach biatoruskich sktonita nas (Bartosza Hlebowi-
cza, Pirjo Virtanena, Marka Hyjka) do zaproszenia dwdch nie-
wielkich grup do wzigcia udziatu w projekcie fotograficznym:
spotecznosci Oneida z Kanady i mieszkancow Nowej Woli na
Bialostocczyznie.

Pragnelismy, z jednej strony, przyjrzec sig, jak jesteSmy
postrzegani przez konkretna grupe, a z drugiej strony oddac
glos najmlodszemu pokoleniu spotecznosci z pogranicza kultur,
samodzielnie konstruujacemu fotograficzng opowies¢ o sobie.
Kluczowym elementem narracji staty si¢ spotkania z najstar-
szym pokoleniem. Przedsiewziecie to nazwalismy ,Most Nad
Oceanem”, nawigzujac do metafory mostu jako czynnika
zmniejszajacego odlegtosc’.

Odwotujac sie do koncepcji wzajemnosci Enétshatiyotihkwa®,
pochodzacej z jezykdw spotecznosci irokeskich, uznalismy, iz
wilasnie fotografia to najlepsze medium, spiritus movens dla pro-
jektu. Owo wyciaggniecie ramion wpisuje si¢ w ide¢ wymiany
daru (reciprocal gift), ktérego obecno$¢ inicjuje i odwzajemnia
dialog, ktéry stanowitby poczatek komunikacji pomiedzy
strong obdarowywang i darczynica, sprawiajac, iz dar darczynicy
nabiera nowego znaczenia.

Inicjujac projekt, dazyliSmy do zainicjowania dialogu mie-
dzy trzema grupami Oneida, ich zwasnionymi frakcjami, do
zblizenia Oneidéw i nowowolan z Polski péinocno-wschodniej,
a takze do zblizenia obydwu tych grup do ich spotecznosci
sasiednich. Obecnos¢ obrazéw ruszajacych w podrdz po Stanach
i Kanadzie oraz Bialostocczyznie, zachecatla do formowania

7 G. Simmel, Obcy [w:] P. Sztompka, M. Kucia, Socjologia. Lektury, Krakow 2005,
s. 179.
8 W jezyku Oneida ,Rzecz, ktéra powoduje wyciagniecie ramion”.
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wzajemnosci, przywracania wiezi, formowania komunikacyj-
nego pomostu, tam gdzie panuje deficyt zaufania spotecznego,
gdzie dominuje dystans.

Dwa $wiaty, ktdre — za posrednictwem fotografii — weszty
z soba w interakcje, zajmuja miejsca topograficznie oddalone
od zurbanizowanych centréw. Nowa Wola usytuowana jest
w odlegtosci 40 km na potudniowy wschéd od Biategostoku,
natomiast Southwold znajduje sie¢ w podobnej odlegltosci od
Londynu, miasta w kanadyjskiej prowingji Ontario. Topogra-
ficznemu dystansowi towarzyszy oddalenie kulturowo-etniczne
od szerszego spoteczenstwa: Nowa Wola, poprzez biatoruskie
korzenie, zachowane w jezyku zwanym tutaj , po prostu” oraz
dominujacym prawostawiu; Oneida przynalezaca — pod wzgle-
dem lingwistycznym i kulturowym — do irokeskich spoteczno-
$ci wschodniego wybrzeza Kanady i Stanow Zjednoczonych.
W obydwu poczucie odmiennosci przechowuje najstarsze
pokolenie, przywotujac opowiesci o trudnosciach wynikajacych
z tych roznic. Obie lokalne spotecznosci odnalazty podobien-
stwo w do$wiadczeniu marginalizacji grup usytuowanych na
pograniczu kultur.

Dystans

Relacja pomiedzy Innym i Swojakiem jest spiralg bliskosci
i dystansu: w zaleznosci od charakteru relacji, inni przebywa-
jacy ,,obok mnie” moga by¢ mi blizsi, niz znani mi, bedacy
daleko’. Projekt, o ktérym mowa, kladl akcent na niwelowa-
nie wielowymiarowego i wielopoziomowego dystansu: wsrdd
spokrewnionych spotecznosci tubylczych, rozrzuconych po

G. Simmel, Obcy..., s. 580.
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terenach przygranicznych, osadzonych miedzy kanadyjskim
Ontario a amerykanskimi stanami Nowy York i Wisconsin,
miedzy rozmaitymi grupami wyznaniowymi w spoteczno-
$ci Oneida, miedzy zwolennikami tradycyjnego stylu zycia
a tymi, ktdrzy sie od niego odzegnuja. W Nowej Woli pragne-
lismy zblizy¢ do siebie rodziny o réznych tradycjach wyzna-
niowych, oraz skonfrontowac obie, jedynie pozornie odlegte
od siebie spotecznosci. Zas miejscem konfrontacji miaty sta¢
sie fotografie — wizualne narracje o sobie wymieniane z innym
dla nawigzania dialogu, dla spotkania si¢ w fotografii. W rezul-
tacie owego spotkania w obrazie fotograficznym odstonity sie
dodatkowe, dotychczas niewidzialne formy zdystansowania:
pomiedzy symbolicznymi kategoriami Biatego i Indianina,
pomiedzy wyznawcami katolicyzmu i prawostawia. Okazato
sie rowniez, iz kazda z obu niewielkich spotecznosci lokalnych
posiada w obrebie wiasnego orbis interior jednostki, wobec kto-
rych si¢ dystansuje, ktére wyklucza i spycha na margines, ktore
ignoruje lub ktdrych unika.

Tredci te nie zostaty odkryte przez obraz fotograficzny, lecz
image photographque odstonil niejako mimochodem podskoérne
roznice, ktore — niewidoczne na zdjgciach — objawily interakcje
zachodzace wokot fotografii, zrodzity sytuacje interakcyjne,
ktére zmusity mieszkanicow do zajecia stanowiska wobec rosz-
czen fotografii. Fotografia spelniajaca funkcje dokumentacyjna,
utrwalajac to, co zastane ,tu i teraz”, stata sie medium posred-
niczacym w wymianie spojrzen, inicjujacym dramatyczne inte-
rakcje wokot obrazu. Fotografia jest rang — pisze Barthes'® — a jej
punktum przykuwa uwage i zadaje bdl, sprawia cierpienie; ten
przypadkowy element katalizuje emocje, dlatego wspomaga
samorozumienie.

VR, Barthes, Swiatto obrazu. Uwagi o fotografii, Warszawa 1966, s. 77.
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Punkty styczne w postrzeganiu siebie

Doktadniejszy oglad fotografii wykonanych przez dzieci
z obu grup wykazat uderzajace podobieristwa w wyborze tema-
tow dla fotograficznych opowiesci. W obu proces przygotowy-
wania zdjec realizowat si¢ w tym samym kierunku z wektorem:
od miejsc publicznych, miejsc wspdlnych, przestrzeni zewnetrz-
nych, takich jak: boiska sportowe, place zabaw, szkoty, miej-
sca $miertelnych wypadkow dzieci, wieze (przeciwpozarowe
i wodne), miejsca spotkant mtodziezy, sklepy, drogi i transport
(autobusy), przez komputery jako drogi komunikacji z przyja-
ciétmi, krewnymi, zewnetrznym swiatem, do miejsc prywat-
nych, intymnych, wewnetrznych. Kierunek zmieniat si¢ propor-
cjonalnie ze wzrostem zaufania do nas — obcych w grupie.

Podrézujaca wystawa, Muncee. Wystawa w trakcie letniego festiwalu tanecz-
nego. Fot. A. Fron
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Innym waznym obszarem fotografowanym przez mtodych
byty miejsca kultu: cerkiew w Nowej Woli oraz Diugi Dom
w Southwold, przy czym warto zaznaczy¢, iz nowowoloanie — za
zgoda batiuszki — mogli wykonac fotografie wewnatrz cerkwi,
rowniez podczas niektérych ceremonii, podczas gdy mtodym
w Southwold zakazano robienia zdje¢ w tradycyjnym Diugim
Domu, a same dzieci nie zechciaty ztamac zakazu rodzicéw lub
liderow religijnych. Za to Oneidowie chetnie fotografowali sym-
bolike irokeska: flagi, pasy — wampumy, czy istotny dla mitologii
spotecznosci Stojacy Kamien''. Uwage mtodych nowowolan nie
tyle przykuta symbolika, co miejsca rozmieszczenia krzyzy pra-
wostawnych (na poczatku i koricu miejscowosci) i katolickich,
na ogot umieszczanych na rozstajnych drogach.

Osobna kategoria fotografii zawiera wazne — dla mtodych -
osoby, wsrod ktdrych dominowaty babcie i dziadkowie, rodzen-
stwo, przyjaciele, liderzy religijni, rzadziej rodzice zajmujacy si¢
praca zarobkowa. Warto podkresli¢, iz osoby nieobecne (np. zmarli
krewni) rowniez sg obecni w swiadomosci mtodych, chociaz oka-
zuja oni te wiez w odmienny sposob: dzieci w Nowej Woli pala
$wiece, odwiedzaja cmentarz, miejsca upamietniajgce zmartych przy-
jaciét; mtodzi Oneidowie znajg pomnik poleglych zotnierzy One-
ida, ktorzy stuzyli w armiach amerykanskiej i kanadyjskiej, jednak
nie odwiedzaja cmentarzy, chetniej opowiadajac o przedmiotach
nalezacych do zmartych, takich jak samochéd dziadka stojacy od
pietnastu lat na trawniku wokoét domu, czy wspomnieniach wspdl-
nych czynnosci, jak wspdlne ogladanie czarno-biatych filmow.

Podobienstwa, ktére uderzaja poprzez bliskos¢ skoja-
rzen, obejmuja tez zwierzeta, gtéwnie domowe w South-
wold, i w duzej mierze gospodarskie. Tym, co $ciéle wiaze sie

'Stojacy Kamien (Standing Stone) to nazwa szkoty podstawowej w rezerwacie
Oneida oraz symbol spotecznosci.
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z rolnicza spuscizna obu spotecznosci, jest réwniez stosunek do
przestrzeni, ktéra zmusza mieszkaricow do szukania sposobow
jej przyswojenia. Dla mfodych nowowolan — co pokazuje foto-
grafia — cennym $rodkiem transportu sa rowery, nierzadkie sg
podroéze w/na maszynach rolniczych i furach. Oneidowie za$
przemieszczaja si¢ najczesciej w samochodach krewnych lub
przyjaciot, czesto w przyczepie, co zbliza i rézni, gdyz pokony-
wanie odlegtosci rowerem, nierzadko pieszo, wptywa na inny
sposoéb percypowania przestrzeni — wowczas kazdy kamien,
zakret, drzewo opowiadaja wlasna historig, fosa staje sie stru-
mykiem, gdzie mozna si¢ kapaé, a kamienie odkrywaja przed
podrézujacymi tajemnicze znaki. Oneidowie rowniez posia-
daja wiedze potoczng o miejscu, opowiadajg o Diugiej Nellie™
oraz ,matych ludziach”*, jednak sa to miejsca rozmieszczone
w poblizu wlasnego domu. Szersza topografia miejsca i ludzi
nie zawsze jest przez nich trafnie rozpoznawana.
Sprowokowane ponowne ,, odkrywanie” wiasnego miejsca
przez koniecznosc jego sfotografowania ujawnito znaki ikono-
graficzne wokot miejsc spotkan mtodych. Niezwykte jest to, iz
w obu wypadkach dotyczyty one pojazdéw, co koresponduje ze
stosunkiem do miejsca, gdzie posiadanie wlasnego samochodu
staje sie jednym z najwiekszych marzen mtodych, aby —jak sie
wydaje — pokonac poczucie unieruchomienia w przestrzeni.
Ten sposéb rozpoznawania przestrzeni umozliwit odkrycie
istotnego podobienstwa w postaci mobilnych sklepow, ktére
towarzysza uroczystosciom w Southowld, i ktore sq miejscem

2Dtuga Nellie (Long Nellie) — opowies¢ o pojawiajacym sie duchu dziewczyny,
ktdra — szukajac przyjazni wéréd zywych — usituje obja¢ swymi diugimi ramio-
nami uzytkownikow $ciezki znajdujacej sie na terenie rezerwatu.

Opowiesci o ,,matych ludziach” sq powtarzane przez dzieci, ktére wyznaja,
iz zdarza im sie widzie¢ ,matych ludzi” w rozmaitych kolorach, niektorzy sa
mili, inni mniej. Dzieci utrzymuja, iz — aby nic ztego nie spotkato domowni-
kow — trzeba zostawiac ,,matym ludziom” pokarm na skraju lasu.
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pracy indianskich dzieci. Natomiast nowowolska piekarnia
obwozna odstonila podziat wioski i spotecznosci na dwie cze-
Sci: tych, co mieszkaja w ruchliwej czesci, w ktdrej handel jest
zdominowany przez jedyny tam sklep, oraz drugi — nieco mniej
ruchliwy — kraniec wioski, pozbawiony sklepu, lecz z obwozna
piekarnia. Ten i wiele innych ,,szmeréw” umkneto w trakcie
poprzednich pobytow, dopiero ostatni pobyt i serie fotografii
wykonanych z perspektywy tawkowej ukazaty drobiny rzeczy-
wistosci, dzigki ktdrym mozliwym stal sie 0w podziat. Samo-
chod dostawczy nie zatrzymuje sie w drugiej, sklepowej czesci
miejscowosci, co utrudnia zycie najstarszym jej mieszkaricom,
ktorym trudno przemieszczac sie dalej niz poza wtasne gospo-
darstwo i taweczke.

To, co rozne w widzeniu

Obserwacje zachowan zachodzacych za przyczyna wpro-
wadzenia fotografii do spolecznosci sktaniaja do pochylenia
sie nad sytuacjami interakcyjnymi, jakie staly si¢ jej udziatem.
Oto niektére z nich: mtodzi Oneidowie niechetnie, lub wcale
nie fotografowali sfery intymnej — wtasnych domodw, z drugiej
jednak strony zdjecia pokazuja, iz usitowali uchwyci¢ spirits',
o ktorych istnieniu sq przekonani, a najmtodsi je widuja, stad
prawdopodobnie préby sfotografowania , matych ludzi”.
Mtodzi nowowolanie nie okazywali watpliwosci co do miejsc,
przedmiotdw, ludzi, ktdre wybrali jako obiekty swych fotogra-
ficznych kompozydiji.

4 Wsréd miodych istnieje przekonanie, iz duchy przodkéw (spirits) maja wptyw
na rzeczywisty $wiat. Mozna je na przyktad przywotywa¢, lub utrzymywac
na dystans.
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W Nowej Woli fotografie mtodych wyraznie pokazuja Scistq
wiez ze srodowiskiem (lasami okalajacymi miejscowos¢, dzikimi
czy gospodarskimi zwierzetami domowymi). Owa autentyczna
wiez i zakorzenienie w rolnictwie potwierdza wyboér tematow
fotografii: zniwa, zbiory, przetwory, owoce lasu, atrybuty dzikich
zwierzat znajdujace si¢ w domach itp. Dzieci nie akcentowaty
symbolicznego wymiaru owej wiezi, co okazato si¢ niezwykle
istotne dla mtodych Oneiddéw, ktérzy skwapliwie obfotogra-
fowywali symbolike zmitologizowanej relacji z sSrodowiskiem
(kukurydze znana z opowiesci o Trzech Siostrach, poziomki
czy szalwig jako rosliny oczyszczajace)”. Uderzajace jest to, ze
Oneidowie zupelnie pomijaja rozlegte pola kukurydzy i upraw
w ogole, nie widzac tych roslin, natomiast doskonale znajq ich
wymiar symboliczny w postaci ornamentow stroju, symboli
Oneidéw, flag, wizerunkéw itp. Zywa relacja ze $rodowiskiem
wyraznie ulega symbolizacji w przedstawieniach zwiazanych
z tozsamoscig Oneidéw, podczas gdy w rolniczej Nowej Woli
podobna symbolika nie objawia si¢ z taka intensywnoscia.

Innym réznigcym akcentem, jaki ujawnity fotografie mto-
dych ludzi, staty sie przestrzenie integracji spolecznej, ktore
w Nowej Woli realizuja tradycyjne tawki — czesto niestety
ginacy atrybut miejsca — gdzie spotykaty sie pokolenia, mtodzi
ludzie mogli przygladac sie sobie wzajemnie, omawia¢ aktu-
alne wydarzenia. W trakcie trwania projektu mtodzi mieli nie-
zwykle utatwione zadanie — mogli rozmawia¢ z najstarszym
pokoleniem na taweczce przed ich domem. W Southwold brak
tych nieformalnych miejsc spotkan utrudnit komunikacje ze
starszymi. Celebracja wspolnoty przyjeta tu sformalizowang

“Rosliny lecznicze, zwlaszcza szatwia, poza ich leczniczymi wtasciwosciami,
stosowane sa w ceremoniach Diugiego Domu. Szatwia posiada, wsrod trady-
cyjnych odtamoéw spotecznosci tubylezych, tadunek symboliczny, wynoszacy
ja do rangi roéliny chroniacej przed nieszcze$ciami.

271



forme, stajac sie kalendarzowym $wietem o nazwie ,Solidarity
Day with the First Nations”, ktére oferuje wspolne uczestnictwo
W przygotowanym programie.

Warto réwniez wspomnie¢ o oczywistosciach i niewidzial-
nych elementach, ktore nigdy nie pojawialy sie na fotografiach
dziecigcych. W Southwold byty to cmentarze, ktdrych — tak jak
kosciotéw protestanckich —jest co najmniej kilka, jednak zadne
dziecko nie zauwazylo ich obecnosci, mijajac codziennie wspo-
mniane miejsca w drodze do domu ze szkoty. Brak kosciotow
na zdjeciach mlodych ludzi mozna jednak wytlumaczy¢ tym,
iz pomimo naszych wysitkow, aby mlodzi rozmaitych frak-
¢ji wzieli udzial we wspolnym przedsiewzieciu, dzieci, ktére
wspotpracowaty z nami przynaleza do grupy tradycyjnych
Oneidow, rewitalizujacych Diugi Dom i dawne ceremonie. Mlo-
dzi juz swiadomie omijali dom czarownicy, ktéra , potrafi rzucac
uroki”. Ta ostatnia posta¢ moze zostac¢ uznana — jak sie wydaje
- za wewnetrznego Innego, ktdry jest wykluczany poprzez uni-
kanie i obarczony strachem.

Michatowo, Wystawa 2007. Fot. B. Hlebowicz
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Mieszkarnicy Nowej Woli wykazywali duzg tolerancje dla
fotografii, nieustannie wykonywanych przez mtodych. Dla-
tego niezwykle trudno wskazac przestrzen, ktora nie stala sie
jej przedmiotem. Owa sytuacja ulegta zmianie, gdy kontynu-
owalismy fotografowanie w roku nastepnym. Wydaje sig, iz
ubiegtoroczne doswiadczenie siebie w postaci powiekszonych
fotografii, ktore ruszyty w podroéz po Biatostocczyznie, spra-
wilo, iz mieszkancy zobaczyli siebie — nie — w sobie, lecz siebie
— jako — innych.

Postrzeganie siebie jako innych

Interakcje okofofotograficzne ujawnity dodatkowe oblicze
wzoréw obowiazujacych w spotecznosciach. Jednym z nich jest
odreagowywanie poczucia wtasnej odmiennosci. Szczegolny
wyraz data swemu przekonaniu o znaczeniu tubylczych kul-
tur jedna ze starszych Oneidek, ktéra na pytanie, co zrobitaby,
gdyby jedna z jej corek zwiazala sie z kim$ spoza rezerwatu,
nie-Indianinem — odpowiada tak:

Odwroce sie od niej (...). Pomysl tylko, Stwoérca, Bog,
Budda, Mahomet, ktokolwiek w kogo ludzie wierza, umie-
$cit nas (Indian) tutaj (Ameryka), was w Europie; sa ludzie
w Afryce, a Chinczycy w Chinach. Czy sadzisz, ze gdyby
Stworca chcial nas widzie¢ wszystkich razem, nie zmieszalby
nas na poczatku? Wiec mowig dziewczynom: nawet o tym nie
myslcie. Wiedza, co ja czuje. Mieszkaliémy kiedy$ z innymi
ludzmi z innych grup tubylczych, takich jak Delawarzy, Cree,
Ojibway, ale to czes¢ swiata, gdzie my zostaliSmy stworzeni.
I tutaj mamy by¢. Nie pojechaliSmy do Chin, Afryki, Europy,
poniewaz gdyby Stwdrca chciat aby$my byli wszyscy razem,
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mielibysmy ten sam kolor. Nie byloby oceanéw oddziela-
jacych nas od siebie. Uczynit nas odmiennymi z jakiego$
powodu i umiescit nas w réznych czesciach swiata z jakiegos
powodu.

Moja rozméwczyni, wyraznie negujac dialog miedzykul-
turowy, wskazuje jednoczesnie interesujacy atrybut przy-
pisywany innosci, bycie ,spoza”. Inny nie przynalezy do
kategorii ,My”, nalezy do czegos innego, nalezy do innego
miejsca, innego czasu. To figura nie-tu i nie-teraz, wymykajaca
sie porzadkowi. Warto zaznaczy¢, iz symboliczna kategoria
Biatego w dyskursie indiansko-amerykanskim pojawia si¢
krystalizujac markery tozsamosci wspolczesnych grup tubyl-
czych, w ktérych konstrukt uogdinionego Biatego nierzadko
spetnia funkcje scalajaca wokdt wspolnego doswiadczenia
historycznego.

Innym dostrzegalnym zachowaniem, zwtaszcza w Nowej
Woli, byta troska o wyglad — o to, w jakim otoczeniu, ubra-
niu jestem fotografowany. Nieuporzadkowany pokdj, stroj,
w ktorym wykonuja codzienna prace, rowniez czynnosci
codzienne nie ,nadawaty sie do sfotografowania” — zdaniem
mlodych fotograféw. Dzieci z rowna niechecia fotografowaty
prace gospodarskie — pokazywaty odciski na rekach powstate
w trakcie prac polowych, ale nie chcialy wykonywac ich zdje¢;
tej czesci swego zycia nie chcialy prezentowac publicznie. One-
idowie duza wage przywiazywali zas do fotografowania twarzy
i ciata — traktujac je jako dobra osobiste, nad ktorymi sprawuja
kontrole. W rezultacie fotografie wykonane przez mtodych
Oneidéw zwykle spotykaty sie z pobtazliwym przyzwoleniem,
natomiast sam proces wykonywania zdjec przez nas — obcych
— spotykat sie z krytyka, a w przesztosci nawet z wezwaniem
miejscowej poligji.
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Zakonczenie dorocznego festiwalu tanica w rezerwacie Oneida w Wisconsin,
USA. Mtodzi Oneidowie z Southowold w drodze do domu

Istotna jest rowniez obserwacja dotyczaca wprowadzenia
fotografii do spotecznosci. Fotografia jako obraz staje si¢ narze-
dziem — otwieraczem podskornych mechanizméw przemocy
symbolicznej. Dzieci odwzorowaty zachowania dorostych
wobec tych jednostek, ktdére sg inne przez swoje zachowania
i nieakceptowane w swych spotecznosciach. Inni wewnetrzni sa
wykluczani przez tych, ktérzy sami wykluczenia doswiadczyli.
Jednakze zaréwno odrzucane, jak i nieobecne osoby sq niewi-
dzialng czescig Swiata przezywanego mtodych, ktorzy jedno-
czes$nie moga nie zauwazacd realnie istniejacych aspektow miej-
sca, bedac wyczulonymi na wszelkie wymiary innosci, ktore
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— wbrew woli wykluczonych'® - fotografuja. Fotografia zatem
moze stad si¢ narzedziem przemocy symbolicznej, wzbogacajac
zestaw zdje¢ zakazanych.

Wzory rzadzace rozpoznawaniem siebie i wtasnej spotecz-
nosci, pozornie wydajace si¢ oczywiste, takimi nie sg w chwili
konfrontagji siebie z wlasnym otoczeniem i wiasnym wizerun-
kiem, co zauwazyl Artur Rimbaud, piszac Je est un autre".

Najstarsi mieszkaricy Nowej Woli podczas prezentacji dawnych
fotografii zgromadzonych podczas rozméw, usitujac odgadnac toz-
samo$¢ znanych sobie, acz nieobecnych 0séb, musieli si¢ natrudzic¢
rozpoznajac bliskich, krewnych, sasiadow, czasem siebie sprzed
lat. Podobnie reagowano na fotografie-zagadki, jak — umieszczone
wiérdd dawnych — zdjecia wspdlczesnie istniejacych osob wykonane
w sepii, czy umieszczenie niewielkiej zabawki w szeregu rolniczych
maszyn. Fotografie-paradoksy wprawity mieszkaricow w zdumie-
nie i konsternacje, gdy poproszono ich o zidentyfikowanie osob,
miejsc i przedmiotdw z ich wlasnego otoczenia.

W podobna konsternacje wprawilty mnie stfowa mtodej
uczestniczki projektu, ktora na zakonczenie wspolnej kilkuty-
godniowej pracy zdradzita mi sekret: , Nazywaja tutaj pania
cyganka i wiedzma”"¥, cho¢ nie potrafita poda¢ wyjasnienia.
Ta konkluzja pokazuje, jak Inny/Obcy krazy po orbicie Tego-
samego: w obecnej chwili w te kategorie wpisuja si¢ ludzie, kto-
rych nie znam i nie rozumiem, w innym kontekscie tozsamo$¢
Innego moze stac si¢ moim udziatem.

16 Starsi mieszkaricy Nowej Woli, dla ktdrych spotkania z sasiadami sa jedna z nie-
licznych rozrywek, opowiadaja o powtarzajacym sie mechanizmie przemocy
symbolicznej, gdy przejezdzajacy samochodami przez wioske mlodzi ludzie
zwalniaja na krétki moment, mijajac starsze osoby siedzace na tawkach przed
domami, jedynie po to, aby wykonac¢ zdjecie i ... odjecha¢ w pospiechu.

7 A. Rimbaud, Poezje wybrane. List Jasnowidza, Warszawa 1993.

187 rozméw z mlodymi ludzmi w trakcie projektu spotecznego, 2008.
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Budowac mosty
ku innym swiatom

Bez watpienia istotnym walorem dziatann oddajacych
glos grupom uznanym przez spoteczenstwo za Inne jest to,
ze pobudzaja one refleksyjny aspekt narracji o sobie, myslenie
o miejscu, w ktérym mieszkam, o ludziach, ktérych spotykam
codziennie. Ow wzrost poziomu $wiadomosci siebie i wta-
snego umiejscowienia sktania do autorefleksji nad swoista
identyfikacja, jej markerami, jej granicami. Innos¢ poszerza
sfere poznania.

Wizualne metody umozliwiaja poszerzenie percepgji i wie-
dzy o sobie i innych, konfrontujac wzajemne obrazy, sktaniajac
do rozmowy. Sama zas fotografia pozwala unaocznic ludziom
wiasne schematy w postrzeganiu rzeczywistosci, w mysleniu
o innych i o wlasnym $wiecie, pozwala odkry¢jego inny wymiar
iinng perspektywe.

Zaleta dziatan angazujacych spotecznosci, ktdre na ogdt nie
wchodza z soba w interakcje, sa — nieodzowne dla ich realizacji
— wspdbtuczestnictwo, i co z nim sie wiaze, wspdtodpowiedzialnosc
za wspolne przedsiewziecie, ktdre wymusza dialog i budowa-
nie wzajemnosci opartych na kruchym zaufaniu.

Z perspektywy poznawczej, fotografia pozwala odkry¢ inne
$wiaty, rowniez te postrzegane jako znane, oczywiste i przez
ten fakt nieciekawe. Wizualizacja zdrapuje poklady schema-
tycznego widzenia, ukazujac fragmenty, epizody, sktadajace sie
na szelesty codziennego zycia, ale i zarazem jego bogactwo,
w ktérego tkance jesteSmy zanurzeni, cho¢ rzadko potrafimy
to dostrzec. Fotografia stanowi zatem przestrzen spotkania
z innymi: drugim cztowiekiem oraz z samym soba, dialogi-
zujac zarowno z odleglymi, jak i bliskimi $wiatami. Czasem
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wystarczy wykonac¢ symboliczny ruch ,w strone” po to, aby
idgc — przekonuje Ryszard Kapuscinski — spotkac innych®.
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MAGDALENA SRODA

Czy Euroia jest gotowa
na multikulturalizm?

Pytanie to traktuje jako retoryczne. Jestem bowiem pewna,
ze tak. Najpierw jednak zacznijmy od rozwazenia watpliwo-
Sci. Nie sa one btahe. I to nie tylko w odniesieniu do Europy.
Na swiecie istnieje ok. 8 tys. grup etnokulturowych i zaledwie
200 panstw. A wiec wigekszo$¢ panstw (ponad 90%) zamiesz-
kuje wiecej niz jedna grupa etniczna. Mozna wigc powiedzie¢,
ze niezaleznie od tego, gdzie mieszkamy, jestesmy skazani na
multikulturowos¢. Pytanie jest tylko —jak uczynic¢ z niej wartosc¢
dodatnia, a nie klopot. Jak prowadzi¢ dialog? Jak doprowadzi¢
do tego, zeby multitulturowo$¢ wzbogacata nas i cieszyla, a nie
byta przeszkoda w osigganiu wspoélnotowych i indywidual-
nych celow.

Najpierw negatywy. Jest ich piec.

Europa w trakcie procesow integracyjnych stawia na nowo
pytanie o wtasna tozsamos$¢é. W tym pytaniu chodzi o to, co
taczy, a nie o réznice. A wiec chodzi o spdjnos¢. Zastanawiamy
sig, jakie tradycje sa wspdlne, jakie idee dominujace? Czym jest
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Europa? Jak definiowac czy redefiniowac jej tozsamos¢ w obli-
czu zmian spowodowanych obecnoscig i wkluczeniem tylu
naroddéw, o tak odrebnej tradycji, kulturze i tozsamosci. Troska
Europy jest wiec w obecnej chwili nowe samookreslenie sie. Nie
sprzyja to otwarciu na inne kultury.

W definiowaniu tozsamosci Europy, jak i w ogole w definio-
waniu tozsamosci wspolnotowych, wazna role odgrywa religia.
I wlasnie wiara religijna, przez swdj irracjonalizm i koniecznos¢
postuszenstwa niedajacym si¢ zweryfikowac¢ dogmatom, sta-
nowi jedna z najpowazniejszych przeszkéd w mulitulturowym
dialogu.

Europa to —jak na razie — federacja narodow. Paristwa naro-
dowe oparte sg na wspoélnej tradycji, jezyku, wierze i celach
politycznych. Ich fundamentem sa tak zwane wigzi organiczne.
Ich sita i promocja nie sprzyja multikulturalizmowi. Cztowiek
jest przede wszystkim istotg polityczna, a jego przynaleznosc¢
narodowa jest istotnym wyrazem jego suwerennosci. Polityka
narodowa lub, inaczej mowiac, polityka tozsamosci, ktdrej sity
w Europie nie sposob bagatelizowac, ma charakter wyklucza-
jacy. Bo wprawdzie prawa obywatela sg prawami cztowieka,
ale prawa cztowieka nie stajq si¢ automatycznie prawami oby-
watela. Bo tych udziela narod. Jest rzecza paradoksalna, ze to
wlasénie powstanie panstw narodowych spowodowato promo-
¢je uniwersalnych praw czlowieka, ale réwniez ograniczyto ich
zasieg do kategorii obywatelstwa. Zwrdé¢my uwage na stynng
Deklaracje Praw Cztowieka i Obywatela. Jej pierwsze artykuly
glosity, ze co prawda wszyscy sa wolni i rowni, ale artykut 4.
ustanawial jednak, ze , Zasada wszelkiej suwerennosci tkwi
w narodzie”. To wilasnie pojecie narodu i praw obywatela powo-
duje, ze prawa cztowieka ciagle nie sa prawami wszystkich,
wszedzie i w takim samym stopniu. I to stanowi przeszkode
w multikulturalnej utopii.
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Kolejna przeszkoda jest fakt, ze demokragja, ktora z pojeciem
Europy wtopita si¢ nieomal w jedno, oparta jest na uniwersalnej
— jak sadza jej fundatorzy — koncepcji jednostki ludzkiej oraz
powszechnej koncepdji praw. Czy rzeczywiscie ta uniwersalna
koncepcja podmiotu-obywatela jest uniwersalna? Czy odnaj-
dziemy ja w kazdej kulturze i czy moze ona tworzy¢ podstawe
do wspolnej politycznej organizacji $wiata? Jest to pytanie bar-
dziej filozoficzne, ale jego rozstrzygniecie jest niezbedne dla
podjecia dialogu miedzykulturowego.

Po piate. I to jest problem czysto polityczny. Istnieje powazna
kontrowersja miedzy zwolennikami tak zwanej polityki praw
mniejszosci a zwolennikami polityki obywatelstwa, wzmocnie-
nia cnét obywatelskich. Wedlug wielu konserwatystow, muli-
tulturowos¢ ostabia cnoty i niszczy jednolite rozumienie dobra
wspdlnego wypracowane na gruncie tradycji. Jak wiec troszczy¢
sie o dobro wspolne, gdy multikulturowos¢ uniewaznia jego
sens?

Teraz pozytywy. Ich tez jest piec.

Jedli stawiamy pytanie o tozsamos¢ Europy, co — jak juz
wspomniatam — jest obecnie tak wazne w obliczu procesow
integracyjnych, to musimy zdawac sobie sprawe, ze jednym
z rysow charakterystycznych tozsamosci europejskiej jest otwar-
tos¢. Zgodnie z pogladem Husserla, ktory nawiazywat do trady-
qji greckiej, istota europejskosci okreslona jest przez filozoficzne
myslenie, a to oznacza: dialogiczno$¢, otwartos¢, krytycyzm,
ciekawos¢, szacunek dla partnera dialogu, wreszcie — racjonal-
nos¢, a wiec uznanie atrybutu podzielanego przez wszystkich
aktualnych i potencjalnych zwolennikéw dialogu, niezaleznie
od ich wyznania czy innych kulturowych atrybutow.
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Europa ma silne korzenie religijne. Jest nimi judaizm i chrze-
Scijanistwo. Z jednej strony tworzy to potezna bariere dla innych
wyznan i kultur. Z drugiej strony, wlasnie w chrzescijanstwie
znajdziemy idee, ktora czyni te religie niestychanie otwarta,
a mianowicie idee mitosci blizniego. Caritas, ktére nakazuje
chrzescijanom mitowanie nawet nieprzyjaciot. Nie bez znacze-
nia jest fakt, ze pierwsza encyklika Benedykta XVI dotyczyta
wilasdnie milosci blizniego.

Poza tym Europa stworzona zostata przez wiele innych
pozareligijnych tradycji. Do jednej z najwazniejszych zaliczam
o$wieceniowa, z jej ideami racjonalnosci, praw czlowieka i tole-
rancji. Stanowia one doskonaty grunt do prowadzenia dia-
logu. Wskazmy na tolerancje. Tolerancja wymaga od nas nie
tylko powstrzymania sie od agresji w przypadku zetkniecia
z odmiennoscia, ktdra nam sie nie podoba, tolerancja wymaga
od nas aktywnosci w obronie praw osob dyskryminowanych.
Jak mawial Wolter: ,nie lubie twoich pogladow, twojej religii,
twoich obyczajoéw, ale do konca zycia bede walczyt, by$ miat
takie same prawa, jak ja, by swoje poglady gtosic¢ i swojq religie
wyznawac”.

Warto tez zwréci¢ uwage na pewien grecki ideat, ktory jest
dopelnieniem tolerancji o$wieceniowej. Otéz Grecy uznawali
philoksenig (ksenos znaczy zarowno gos¢ jak i obcy), czyli takie
zachowanie wobec obcego-goscia, ktore wymagato otwartosci,
ale zarazem szacunku dla odmiennych gustéw. Grecy, szykujac
gosciowi positek, nie dawali mu wtasnych potraw, lecz pro-
dukty na potrawy, tak aby mégt on je sobie przyrzadzic¢ sam.
Mozna powiedzie¢, ze uznawali integracje, a nie asymilacje.
Wazne jest tez, ze Europa wydata idee kosmopolityzmu, soli-
darnosci, braterstwa i indywidualizmu, ktére przetamuja czy
uniewazniajg polityki tozsamosciowe, nacjonalistyczne, sepa-
ratystyczne, komunitarianskie.
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Ostatni argument za multikulturalizmem to zawarty w euro-
pejskiej idei demokracji postulat pluralizmu, otwartosci, uzna-
nia rownych praw czy wzmocnienia praw stabszych. Na grun-
cie europejskiej idei tolerancji wazna jest nie tylko formalna
idea rownosci, ale rowniez idea réwnej troski. Nie chodzi o to,
by by¢ slepym na réznice, bo to w istocie stygmatyzuje mniej-
szosci, lecz by prowadzi¢ aktywna polityke praw mniejszos$ci
poprzez akcje afirmatywne, ,dyskryminacje pozytywna” oraz
przestrzeganie zasad poprawnosci polityczne;j.

Sumujac, mozna powiedzie¢, ze mimo istniejacych powaz-
nych przeszkoéd na drodze multikulturowego wspotistnienia,
jest tez wiele szans i mozliwosci, by wspdlistnienie to stato sie
mozliwe i owocne. Myséle, ze warto sformutowac propozycje
warunkow, ktérych spetnienie jest konieczne, by multikultu-
ralny dialog rozwijat sie:

Pierwszy warunek dotyczy spraw religii. Nie ma dialogu
w obrebie ani miedzy panstwami fundamentalistycznymi. Reli-
gia —jak twierdzit Habermas — ,musi sie uporac¢ z poznawczym
dysonansem, jakim jest zetknigcie si¢ z innymi wyznaniami
i religiami, musi dostosowac si¢ do autorytetu nauk, ktére maja
spoteczny monopol na wiedze o $wiecie, musi uznac przestanki
panstwa demokratycznego oparte na prawdach i moralnosci
Swieckiej”. Wazne jest to, co Amy Gutmann nazywa polityka
~two-ways-protection”, czyli troska o wolnos¢ religijng jedno-
stek, a zarazem troska o separacj¢ panstwa i Kosciota (jak to jest
w modelu francuskim czy amerykanskim, w przeciwienstwie
do modelu izraelskiego, ktory ma postac¢ , one-way-protecition”,
czyli: troska o wolnos¢ religijng, bez troski o separacje Kosciota
od panstwa.

Drugi warunek dotyczy prawa. Wazne jest zmniejszanie dys-
proporcji miedzy prawami obywatelskimi a prawami cztowieka.
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Dystrybucja praw obywatelskich powinna by¢ szybsza i szersza
niz obecnie.

Trzeci dotyczy rozumienia polityki i pojecia obywatelstwa.
Polityka powinna w wigekszym stopniu skupiac si¢ na wyraza-
niu opinii (talk-centric), a nie na oddawaniu gltosow (vote-centric).
Warunkiem tego jest jednak uznanie ,, publicznej racjonalnosci”.
Will Kimlicka: ,w zréznicowanych spotecznosciach wypowia-
danie opinii odniesie skutek jedynie wtedy, gdy istnie¢ bedzie
taka koncepcja publicznej racjonalnosci, ktora nie odzwierciedla
po prostu tradycji kulturowej, jezyka i religii wiekszosci, tylko
pozostaje dostepna dla rozmaitych grup etnicznych i religijnych
istniejacych w obrebie spoteczenstwa”. W argumentowaniu nie
powinno sie odwolywac do ragji religijnych, a jedynie do tych,
ktore sa zrozumiate dla wszystkich. Potrzebna jest tez redefini-
¢ja terminu obywatel. Musi opierac sie on na jakie$ , transcen-
dentalnej tozsamosci”, czyli takiej, ktéra bedzie wspotistnie¢
ze starszymi tozsamosciami religijnymi i etnicznymi. I w wielu
spoteczenstwach taka tozsamosc jest juz faktem.

Czwarty dotyczy tolerancji: wazne jest uznanie zasady
tolerancji jako najwazniejszej zasady moralnosci zycia publicz-
nego. Istotna jest tez edukacja w duchu tolerancji, opracowanie
miedzykulturowych programéw, podrecznikéw, warsztatow
tolerangji: gdzie wazna bytaby wiedza o odmiennosciach, umie-
jetnosci porozumienia mimo roéznic, jak rowniez wyksztatcenie
postaw otwarto$ci na innosc.

Ostatni warunek dotyczy jezyka debaty: wazne jest prze-
strzeganie zasad poprawnosci politycznej. Mamy doswiad-
czenia z XX w., o szkodach, ktérych dokonat jezyk nienawi-
$ci. Eksterminacja zaczyna si¢ od uzywania jezyka pogardy;,
jezyka nienawisci. Zasady poprawnosci politycznej przed
nimi chronia. Pomni na doswiadczenia przesztosci — prze-
strzegajmy ich.
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Oczywiscie pozostaje wiele pytan. Czy mozliwe jest uznanie
zasadnosci réznych stanowisk etycznych wobec tych samych
kwestii, o ile szczerze wyznajemy jakie$ przekonania moralne?
Czy procesy sekularyzacji stanowia zagrozenie dla moralnosci,
jak zdaje si¢ sadzi¢ wielu? Czy multikulturalizm nie zniszczy
wspolnotowych tozsamosci i czy nie ostabi tozsamosci jednost-
kowych, ktdre tworza sie na bazie wspdlnot kulturowych? Czy
powinno si¢ raczej wzmacnia¢ polityke tozsamosci, czy raczej
polityke praw mniejszos$ci? Jak wzmacnia¢ jedna i druga, by nie
przeciwstawialy sie sobie? Jaka jest rola wspdlnot religijnych
w naszym zyciu? Jaki jest status prawd religijnych w demo-
kracji? Czy racjonalizacja, sekularyzacja sfery publicznej rze-
czywiscie usunie przemoc, fanatyzm i nietolerancje czy tylko
zmieni ich forme?

Wiele jest takich pytan i warto wokot nich budowaé dysku-
sje. Tych, ktorzy sadza, ze dyskusja jest czcza i prowadzi doni-
kad, chciatabym przekonaé, ze tak nie jest. Juz Grecy ponad
dwa i pot tysiaca lat temu twierdzili, ze obywatel rézni si¢ od
barbarzyncy tym, ze potrafi swoje konflikty rozstrzygac droga
perswazji, a nie przemocy. Umiejetno$¢ mowy, dyskusji, per-
swazji, prowadzenia dialogu Grecy traktowali nie tylko jako
ceche polityczna, ale i jako gtéwny atrybut cztowieczenstwa.
Warto o tym pamietac i warto prowadzi¢ 6w niekonczacy sie
dialog, bo stanowi on droge do multikulturalnej wspdlnoty.
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MARZENA RUSACZYK

Esej quasi-filozotujacy o dialogu
migdzy kulturami w swiecie
pierwszej dekady XXI wieku

Wydaje sig, ze nie jestesmy w stanie wyobrazi¢ sobie, ze
kiedykolwiek mogtby istnie¢ swiat badz przynajmniej konty-
nent o jednolitej kulturze. Ani odlegla historia, ani tym bardziej
wspolczesnosé, nie wskazuja na to, by tak byto kiedykolwiek
w historii cywilizacji'. Jednak po mniej wiecej wieku prob
zaszczepiania wielkich narracji, z silnymi tendencjami ujed-
nolicania spotecznych wzoréw zycia, przynajmniej na plasz-
czyznie istotnej kultury symbolicznej (w skrajnej wersji nazizm

! Oczywiscie badacze kultury donosza o takich zjawiskach jak globalizacja czy
amerykanizacja kultury, ale w wyniku tych proceséw dochodzi w znacznej
mierze do hybrydyzacji i powstawania nowych, eklektycznych jakosci kultu-
rowych, anizeli jakich$ form wyraznego ujednolicania wzoréw kulturowych.
Niemniej jednak niektérzy badacze, na przyklad Ali Mazuri, dostrzegaja
mozliwosci tworzenia sie w owej rzeczywistosci przenikajacych sie kultur,
potencjatu dla ksztattowania sie kultury swiatowej, w ktorej wszystkie kul-
tury wytworzylyby wspdlny mianownik wartosci kulturowych, a unifikacja
wyraznie przewazataby nad dyferencjacja. Zob. K. Krzysztofek, Cywilizacja:
dwie optyki, Warszawa 1991, s. 102-105. Z drugiej strony istnieje teza o tzw.
renesansie etnicznosci, wedle ktérej w obliczu naporu zunifikowanych tresci
kulturowych na inne kultury, mamy do czynienia ze specyficznym rodzajem
obrony rodzimej kultury i fermentem partykularnych tozsamosci etnicznych.
Zob. na przyktad S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, ttum. H. Jankowska,
Warszawa 1998; Pogranicza i multikulturalizm w warunkach Unii Europejskiej,
red. K. Krzysztofek, A. Sadowski, t. 1, Bialystok 2004, s. 161.
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i komunizm), powszechne panowanie w $wiecie zachodnim
rozpoczeta doktryna o nienaruszalnosci wszelkich kultur
i dazeniu do zachowania ich ré6znorodnosci. Mozna sadzi¢,
Ze uznanie tej réznorodnosci za niekwestionowane bogactwo
naszego $wiata jest wynikiem dojscia do gltosu wolnosci i demo-
kracji. Jednoczesnie nie zniknat catkiem przemozny w XIX-
wiecznej nauce europocentryzm, jest nadal obecny w kulturze
europejskiej, aspirujacej do podtrzymywania supremacji nad
innymi kulturami, i znajduje analogie we wspotczesnej ame-
rykanizacji, forsujacej wzory kultury Stanéw Zjednoczonych.
Ijakkolwiek wydaje sie to wskazywac na zakorzenione w ludz-
kich dazeniach pragnienie zjednoczenia spoteczenistw w obre-
bie jednolitej kultury (wspotczesnie takie aspiracje wydaje sie
przejawia¢ Unia Europejska), w dobie przewagi w $wiecie
Zachodu konstytucyjnej demokracji problem réznorodnosci
kulturowej probuje sie rozwigzac za pomoca humanistycznej
kategorii dialogu miedzykulturowego.

Pomimo wypracowania w humanistyce idei, bedacej nie-
ustannym wzajemnym zapraszaniem sie kultur do wymiany
na ptaszczyznie obopdlnego wzbogacania sig, idea kulturo-
wego dialogu bynajmniej nie redukuje, a juz na pewno nie eli-
minuje niecheci czy konfliktéw, ktore najbardziej skrajny wyraz
znajduja w dzialaniach wojennych i eksterminacji. W dalszym
ciagu trudno wskazac¢ panstwa na swiecie, w ktorych ludzie
z réznych rzeczywistosci kulturowych zyliby obok siebie bez
niecheci i dystansu. W dalszym ciagu utrzymuja sie stereotypy
i uprzedzenia, co wiecej, rodza si¢ nowe, daja o sobie znac akty
dyskryminagji, a nawet czynnej przemocy. Hipoteza miedzygru-
powego kontaktu niektorych badaczy w naukach spotecznych?,

2Zob. R. Brown, M. Hewstone, An Integrative Theory of Intergroup Contact [w:]
Advances in Experimental Social Psychology, red. M.P. Zanna, t. 37, Academic
Press, San Diego CA 2005, s. 255-343.
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wydaje si¢ nie mie¢ w tym zakresie racji bytu — coraz wiecej
ludzi réznych kultur w wyniku migracji Zyje obok siebie, ale to
wecale nie oznacza redukowania dystanséw miedzygrupowych;
nawet w krajach zachodnich, ktdre szczyca sie tolerancja. Bada-
cze stereotypizagji i pigtnowania donosza o utrzymywaniu si¢
uprzedzen miedzy ludzmi nalezacymi do réznych narodéw, ras,
grup etnicznych i wyznan, przejawiajacych sie¢ w braku akcepta-
qji i tolerancji dla odmiennych wzoréw kulturowych czy sposo-
béw myslenia i zachowania obcych grup. W ostatnich dekadach
w socjologii i psychologii miedzygrupowej pojawito sie kilka
wplywowych teorii, ktdre probuja wyjasni¢, skad bierze sie feno-
men uporczywosci dystansow miedzygrupowych i miedzykul-
turowych, szczegolnie tam, gdzie stworzono warunki wolnosci
i demokracji, wbudowano tresci wielokulturowe do socjalizagji,
zapoznano z praktykami edukacji miedzykulturowej, a pomimo
tego konflikty miedzyetniczne nie znikly z krajobrazu codzien-
nosci’. Uznajac racje socjobiologow i badaczy ewolugji, coraz
wigcej uczonych jest skfonnych przyznad, ze ludzie w taki sposéb
sq zaprogramowani przez nature do zycia w spoteczenstwach
iich kulturach, i zmienianie tego za pomoca forsowania postaw
tolerancji wydaje si¢ wrecz niedorzeczne*.

Gdyby to, co nakreslono w wielkim skrdcie powyzej, nie
odzwierciedlato jakiej$ prawdy o swiecie wspdtczesnym (przy-
najmniej zachodnim), ktéry z zatozenia ma by¢ najbardziej

*Zob. ]. Sidanius, F. Pratto, Social Dominance: An Intergroup Theory of Social Hie-
rarchy and Oppression, Cambridge University Press, New York 1999, J.T. Jost,
M.R. Banaji, B.A. Nosek, A Decade of System [ustification Theory: Accumulated
Evidence of Conscious and Unconscious Bolstering of the Status Quo, “Political
Psychology” 2004, t. 25, nr 6, s. 881-919; R. Kurzban, M.R. Leary, Evolutionary
Origins of Stigmatization: The Functions of Social Exclusion, “Psychological Bul-
letin” 2001, t. 127, nr 2, s. 187-208.

4Zob. A.J.M. Dijker, W. Koomen, Stigmatization, Tolerance and Repair. An Inte-
grative Psychological Analysis of Responses to Deviance, Cambridge University
Press, New York-London 2007.
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tolerancyjna i Swiadoma czasoprzestrzenia w dziejach ludzko-
$ci, historia rzeczywiscie zakoniczyta by sie, jak wieszczyt Francis
Fukuyama®. W rzeczywistosci, w ktérej najbardziej wymownym
przykladem konfliktu miedzykulturowego (a nawet miedzycy-
wilizacyjnego) jest konfrontacja Islamu z Zachodem (ktora spra-
wia, ze Europa i Ameryka, mimo zapisanych w konstytucjach
ich krajow wolnosci i rownosci, w poczuciu zagrozenia siegaja
po topdr wojenny), pytanie o to, jak doprowadzi¢ do dialogu
miedzy kulturami, traci swoje przestanie. Bardziej realna wydaje
sie by¢ tendencyjnie sformulowana kwestia: dlaczego nie bedzie
dialogu miedzykulturowego? Przestanmy sie¢ tudzi¢ - o ile frag-
menty takiego dialogu miatyby szanse si¢ realizowac w stricte
lokalnych, niewielkich wspdlnotach, a najlepiej diadycznych inte-
rakcjach, o tyle w sensie globalnym, w kontekscie aktualnego
stanu swiadomosci $wiata, dialog taki nie jest mozliwy i nawet
nie ma pewnosci, czy pozadany. Dialogu miedzykulturowego nie
bedzie, bo jest on sprzeczny z naturg istoty ludzkiej — tak przy-
najmniej utrzymuje wielu uczonych, kreslac niepokojacy obraz
czlowieka, ktory, niezaleznie od tego, czy jest na szczycie, czy na
dole piramidy spotecznej, nie moze zy¢ poza hierarchia, ktora
wyklucza ideologiczna rownos¢, gloszona przez liberatow. Dia-
logu miedzykulturowego nie bedzie, dopdki bedzie istnie¢ rywa-
lizacja o zasoby $wiata, a zycie spoleczenstw i jednostek bedzie
usidlone przez ekonomig i posiadanie jako synonim przetrwania
na jak najwyzszym konsumpcyjnym poziomie. Dialogu miedzy-
kulturowego, w sensie nadanym mu przez praktykow edukacji
z zakresu migdzykulturowosci tez nie bedzie, bo jej przestanie,
przybrane w unaukowione, ale niejednoznaczne kategorie, jest
moim zdaniem zbyt ubogie duchowo. W zwiazku z tym global-
nego dialogu migdzy kulturami w naszych czasach nie bedzie.

°F. Fukuyama, Koniec historii, ttum. T. Biedron, H. Wichrowski, Poznan 1992.
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Treéci idei dialogu miedzy kulturami wykrystalizowaly sie
w kulturze zachodniej, czy jak twierdzi Huntington, w cywiliza-
qji, ktdra stworzyla karte praw cztowieka, idee wolnosci, rowno-
$ci, konstytucje i demokracje. Obserwujemy poglebianie nacisku
na liberty poprzez famanie kolejnych tabu kulturowych i posze-
rzanie norm behawioralnych, kruszenie si¢ wiary w transcen-
dencje na rzecz prymatu rozumu i druzgocaca przewage science
nad sacrum. Potozenie nacisku na indywidualizm, uczynienie
konsumpcji synonimem zycia i rozwoj nowej, libertynskiej etyki
sprawily, Ze kultura zachodnia jako jedyna mogta sformutowac
ideg dialogu, ale zarazem (czy catkiem $wiadomie?) wypetnic
pustke pozostawiona przez procesy sekularyzacji, rozpad wspodl-
noty, nastawienie na konsumpcje i atomizacje Zycia. Idea dia-
logu od poczatku byta budowana na poglebiajacej si¢ pustce po
wieziach miedzyludzkich, tym bardziej wydawata si¢ utopijna.
Nowe technologie i przemiany stylu zycia, zwigzane gtéwnie
z przyspieszeniem zycia jednostki w kulturach konsumpcyjnego
wyboru, rozbily , podstawowaq rzeczywistos¢ cztowieka”, ktora
—jak pisat Richard Rorty — sg ,,0soby pograzone w rozmowie”®.
Idea dialogu w zasadzie pojawia sie wiec tam, gdzie naturalna
i bezrefleksyjna, nierozerwalnie wbudowana w codziennos¢ roz-
mowa z Innym zostaje mocno naruszona. I niestety to, co nie
potrzebowato uprzednio definicji, zyskuje zazwyczaj swoj refleks
w postaci idealu nie do zrealizowania, a wigc czegos, co nie jest
iraczej nie bedzie rzeczywistoscia. Miedzy innymi dlatego dialog
miedzykulturowy nie istnieje, cho¢by sig¢ o0 nim méwito i pisato.
Alternatywa przemocy na pewno jest bardziej rzeczywista.

Postulowany dialog miedzykulturowy jest w rzeczywistosci
dyskursem toczacym si¢ na niezliczonych ptaszczyznach zycia
jednostek, spoleczenstw, niekiedy paradoksalnym czy wrecz

®R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, ttum. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 345.
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— paranoidalnym. W ramach tego dyskursu nie tylko podpi-
sywane sg akty wspodtpracy czy pokoju, ale przede wszystkim
wybuchaja napiecia, konflikty, plemienne niepokoje, a w rezul-
tacie wojny miedzy chronigcymi swoje kultury narodami. Dzi-
siejsze spoleczenstwa zachodnie majg w zasadzie do wyboru
dwie opcje rozwiazywania wlasnych probleméw z wielokultu-
rowoscia: albo narzuca jedna kulture, ale to by oznaczato kres
tego, czym Zachod sig szczyci i z lubo$cia wystawia w witrynie
innych swoich débr — demokragcji i wolnosci; albo pozostanie im
prowadzenie wspomnianego dyskursu, ktéry nazywa sie nie-
stusznie dialogiem, wydaje si¢ on bowiem wysublimowanym
rodzajem miedzykulturowych wasni.

Dialogu miedzykulturowego nie ma i nie bedzie. Nie ukry-
wajmy, ze nie moze by¢ inaczej w swiecie zbudowanym -
i zawsze tak bylo — na prawach silniejszego (bogatszego), przy-
pominajacych bezwzglednos¢ doboru naturalnego. Dlaczego
mamy twierdzi¢, ze dialog ten juz sie konstytuuje w naszej samo-
Swiadomosci, ze jestesmy w przededniu wielkiego pojednania
—jak glosza entuzjasci rozmaitych doktryn, a coraz czesciej hie-
rarchowie Koscioléw $wiatowych, m.in. rzymskokatolickiego?
Czy maja nas do tego przekonac niepozorne momenty , mie-
dzyetnicznej mitosci” wznoszacej sie¢ nawet ponad ,, miedzyet-
niczne krzywdy”, pokazujace, ze oto dialog taki jest rzeczywisty,
wiec jak najbardziej mozliwy? Czy mamy chwali¢ si¢ wzrostem
procentéw ,,uzdrowionych z nienawisci” za sprawa procedur
socjotechnicznych, wypracowanych przez schematy pieczotowi-
cie przerobionych zadan edukacyjnych? Doprawdy nie mamy
czym. Kazdy rozsadnie myslacy obserwator globalnej rzeczy-
wistos$ci stwierdzi, ze dopoki panuje prawo silniejszego (bogat-
szego), nie ma mowy o zadnym dialogu miedzykulturowym,
nawet tym, w najbardziej potocznym rozumieniu tego stowa.
Nieustannie potwierdzaja to niekoniczace si¢ krytyczne analizy
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procesow globalizacji i westernizacji $wiata i wspdtczesnej kul-
tury zachodniej w ogdle, jak si¢ wydaje nadal podtrzymujacej
nadwatlona nadzieje na triumf idei pokojowego wspdtistnienia,
réwnosci praw czy szans, pojednania, dialogu wlasnie. Wéréd
uczonych i wielu mezdéw stanu nie ma dzisiaj watpliwosci, iz
pokonanie coraz bardziej globalnych problemow etnicznych
i wielokulturowych jest rzeczywistym zadaniem wspodtcze-
snego swiata, ktére wcale nie jest mniej palace od problemow
podobno juz nieodwracalnych zanieczyszczen ekologicznych,
dystrybucji zasobow $wiata czy kwestii Swiatowej demogra-
fii. Jasno uzmystawiamy sobie, ze wiele si¢ dzieje na Swiecie
(a moze nawet wszystko, cho¢ to by¢ moze zbyt daleko idaca
insynuacja) za sprawg konfliktéw miedzy kulturami. Gdyby
ludzie, spoleczenstwa, grupy, w koncu zas pojedyncze osoby,
potrafili sie¢ zwyczajnie ,,dogadac¢” — w epoce, w ktorej, w obliczu
coraz silniejszej etnicznej dyferencjacji, probuje sie ich wycho-
wywac do poszanowania wolnosci sumienia i wyznania Innych
— $wiat pozbylby si¢ wielu problemow. Dialog migedzykulturowy
mogtby by¢ droga ku temu, nalezaloby tylko wiedzie¢, jak go
prowadzi¢. Twierdze jednak, ze nie ma takiej drogi.

Kolejny przyktad wspierajacy moja diagnoze, to obszar nauk
spotecznych, nauk o cztowieku, jego funkcjonowaniu i kulturze.
Obecnie w najbardziej zaawansowanych pod wzgledem odkry¢
zachodnich naukach spotecznych obserwujemy coraz silniejsze
dochodzenie do glosu idei ewolucji. Mozna moim zdaniem zary-
zykowac stwierdzenie, Ze nastepuje odrodzenie Darwinowskich
idei doboru naturalnego, behawioryzmu i mechaniczno-biolo-
gicznych wyjasnien zachowan ludzkich, a wiec powrét ducha
Kota Wiedenskiego i jeszcze nie tak dawnego wystgpienia Wil-
sona, ktéremu towarzyszy poparty technologia, silny i trudny do
zakwestionowania ,, demon” logiki ewolugji — genetyka. Biorac
pod uwage ewolucyjne rozumowanie i odkrycia genetyczne,
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coraz wigcej naukowcdéw i badaczy spotecznych zgadza sie z kon-
cepdja, ze cztowiek niewiele rézni si¢ od zwierzecia i, podobnie
jak $wiat przyrody, podlega ewolucji, zatem Zzeby zrozumie¢
jego zachowanie indywidualne i grupowe, nalezy go badac jako
czes¢ natury’. Niemniej, tak jak juz wspomniano, wykorzystanie
sugestywnej analogii cztowieka i zwierzecia, jak tez ich wspdl-
nego pochodzenia, zardwno w teorii, jak w praktyce prowadzi
do mato krzepigcych wnioskéw. Ludzko$¢ zostata zaprojekto-
wana do konfliktow i tylko w taki sposob moze sie toczy¢ zycie
spoleczne, a wiec na zasadzie faricucha pokarmowego, w ktérym
silniejsi poZeraja stabszych. Funkcjonowanie i zachowanie silnych
polega wlasciwie na owym pozeraniu, natomiast funkcjonowanie
i zachowanie stabszych polega na tym, aby uchronic sie przed
byciem pozartym. W zasadzie i jednym, i drugim chodzi o to
samo — o przetrwanie, bo instynkt uzewnetrzniony w ludzkiej
$wiadomosci daremnosci egzystencji w realiach wypetnionych
nieustajacymi zagrozeniami ciagle wydaje sie pobudzony, zmu-
szajac do rdwnie nieustannej rywalizacji®.

Przyjecie paradygmatu ewolucyjnego w naukach spo-
lecznych — a mozna sadzi¢, ze wielu uczonych juz dzisiaj
nie kwestionuje ewolucyjnych podstaw wyjasniania czlo-
wieka i jego zachowan, a rzesza aktywnych badaczy rosnie

”Wydaje sie, Ze coraz wiecej badaczy i teoretykéw domaga si¢ wypracowania
w naukach spotecznych nowego paradygmatu podejscia do cztowieka i jego
natury, ktéra jest natura fizyczna, a wiec postuluje sie introspekcyjna teze o tozsa-
mosci umystu i mézgu, gdzie to, co mentalne, jest synonimem tego, co mézgowe.
Obserwujemy tu — w obliczu dotychczasowych sprzecznosci i braku dowoddéw
na istnienie tzw. mentalizmu, a wiec odrebnosci umystu od mézgu — zwrot ku
behawioryzmowi i wylacznej obserwacji zachowan i reakdji czlowieka na bodzce.
Zob. U. Zeglen, Filozofia umystu. Dyskusja z naturalistycznymi koncepcjami umystu,
Torun 2003; H. Feigl, The ‘Mental’ and the ‘Physical’, [w:] Concepts, Theories and the
Mind-Body Problem, “Minnesota Studies in the Philosophy of Science”, red. H.
Feigl, M. Scriven, G. Maxwell, t. 2, Minneapolis 1958, s. 370-497.

8 Ten dramat dobrze pokazuja dzisiaj zatoZenia teorii opanowywania trwogi.
Zob. Teoria opanowywania trwogi. Dyskurs w literaturze amerykanskiej, red.
M. Rusaczyk, Warszawa 2008.
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- mogtoby moim zdaniem prowadzi¢ do pojmowania kon-
fliktu miedzygrupowego (miedzykulturowego) jako czego$
nieuchronnego i niemozliwego do wyeliminowania. Coraz
wiecej bowiem gromadzi si¢ dowodéw genetycznych na taki
wlasnie projekt istoty ludzkiej (oraz calego $wiata przyrody)
jako wzrastajacej w warunkach rywalizacji o zasoby. Takie
przyjmowanie zatozen ewolucyjnych ma ukryty, gteboko
dehumanizujacy aspekt, zaktada bowiem jednorodng, beha-
wiorystyczna i materialng nature cztowieka, ktérego zycie,
chociaz przepelnione $§wiadomoscig, jest drobing zakrojonej
na setki tysiecy lat ewolucji gatunkéw. Przypomne tylko,
ze na podobnych zatozeniach wspiera sie rasizm, uspra-
wiedliwiajacy plan , oczyszczania” rasy ludzkiej z , ano-
malii” dobrem ewolucji. Trudno tez nie dostrzec zwigzku
z taka ideg jak komunizm, wspierajaca si¢ permanentnie na
materialistycznej wizji swiata, chociaz chcacej wynies¢ sie
ponad ewolucyjna rywalizacje o zasoby, aby stworzy¢ rodzaj
wyzszej formy spoleczenstwa, opartej na braku wtasnosci
indywidualnej. Oba systemy, chociaz rézne, w podobnym
stopniu wydaja sig, z perspektywy wspotczesnych konsty-
tucji, zbrodnicze. Nie sadze wiec, by ten wyeksponowany
w naszym s$wiecie ,ideologiczny materializm”, coraz bar-
dziej przeswitujacy przez cienka powloke ,humanistycz-
nych” hipotez naukowych, tworzyl dogodny grunt dla
realizacji pomystu jakiegokolwiek dialogu, tym bardziej
wielokulturowego, skoro nauka juz dzisiaj jest w stanie
przyzna¢, ze konflikt miedzy kulturami jest czyms, na co
nie ma lekarstwa, ani nawet srodka fagodzacego, chociazby
edukacji. W zwiazku z tym historia postulowania dialogu
miedzykulturowego bardziej przypomina walki Don Kichota
z wiatrakami, uzewnetrznione w calym ,bogactwie” mie-
dzykulturowych wasni.
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Wiele moim zdaniem wskazuje na to, ze zatozenia ewo-
lucyjne moga na dtuzej zapanowac w naukach spotecznych,
do tej pory w gtdéwnym nurcie uwzgledniajacych raczej her-
meneutyke i diltheyizm, anizeli zmechanizowang strukture
$wiata fizycznego, zarezerwowana dla sfery nauk przyrod-
niczych. Wydaje sig, ze humanizm nie wie, dokad podazac
dalej, na ludzkim (,,doczesnym”) poziomie wartosci juz nie-
mal wszystko powiedziano, a problemy pozostaty, tacznie
z cala rzesza nowych. Wydaje sie, ze wyzszym stopniem
humanizmu bedzie juz tylko to, co elegancko nazywa sig
,parapsychologia”?, ale to jest nie do pogodzenia z nadal
wplywowym racjonalnym paradygmatem przyczynowo-
skutkowym, wykluczajgcym niemal gnostyczne pojednanie
nauki i religii, czy jak kto woli, science i duchowosci. Skoro
tak, zostaja jeszcze wtasnie owe idee ewolucji, mieszczace
sie w granicach aktualnych postaw racjonalnosci, na ktdrej
wspiera sie technologiczna cywilizacja Zachodu. I tu wta-
Sciwie catkiem realnie przesuwa si¢ punkt myslenia o czto-
wieku, jego zachowaniu i kulturze, sprawiajac, ze bezlito-
sne prawo dzungli staje si¢ coraz bardziej akceptowanym
zatozeniem, a nawet ideologia naukowa, ktora ostatecznie
doskonale usprawiedliwia poglebienie sie nieréwnosci mie-
dzy ludzmi w coraz bardziej globalizujacej sie rzeczywistosci.
W Swiecie takiego prawa dzungli idea dialogu miedzykultu-
rowego wydaje si¢ wrecz herezjg nawiedzonych bajkopisarzy,
chociaz zarazem dostrzega si¢ palacy problem konfliktow
miedzyetnicznych.

? Mam wrazenie, Ze poglebia sie dzisiaj rzesza uczonych odmawiajacych miej-
sca w nauce takim nurtom, jak psychoanaliza Carla Gustawa Junga i ogélnie
psychologii z przedrostkiem , trans”, ktéra od poczatku kojarzy sie ze sposo-
bami myslenia i technikami stosowanymi przez wspotczesnych okultystow
i hipnotyzerdw. Zob. na przyktad F. Capra, Punkt zwrotny, ttum. E. WoydyHo,
Warszawa 1988.
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Tak wigc, kiedy nauki tradycyjnie zwane humanistycznymi
coraz wyrazniej wydaja sie¢ podkreslac, ze jesteSmy jedynie
gatunkiem zwierzat i nie ma powodu, dla ktérego winni$my
oddziela¢ umyst od fizycznego moézgu, idea dialogu miedzy
kulturami w realny sposob traci owa wilasciwie humanistyczna
pierwocine, z ktorej wyszla i ktéra nadata jej sens. Zamiast
dialogu, moze stac sie co$ przeciwnego. Nie tyle dalsze pogte-
bienie konfliktéw miedzykulturowych, ile restauracja zde-
humanizowanych i postugujacych sie juz zaawansowanymi
technologiami systemdw ideologicznych, wyznawanych przez
ludzi wychowanych na Darwinie i usprawiedliwiajacych
prawo silniejszego doborem naturalnym. Oczywiscie nie chce
tu wieszczy¢ scenariuszy jak z horroru, tym bardziej dyskre-
dytowac teorii ewolucji, ktora przeciez jest tylko pewna kon-
strukcja myslowq ttlumaczaca pochodzenie, funkcjonowanie
i zachowania cztowieka i grup ludzkich, zatem sama w sobie
nie jest zta. Niemniej uwazam, ze konsekwencje opanowania
tradycyjnych dziedzin humanistyki i nauk spotecznych przez
ten sposob myslenia mogtyby by¢ bardzo grozne dla myslenia
o cztowieku, a nastepnie dla dziatania ,na rzecz” cztowieka.
Na pewno sprzyja temu ateizm, produkt sekularyzacji kultury
zachodniej, zaprzeczajacy istnieniu Boga. Zresztq wydaje sig,
ze bez kategorii Boga trudno jest uswiadomic sobie nie tylko
filozofujacy sens idei dialogu miedzy ludzmi, a nastgpnie kul-
turami’’, chociaz ci, ktérzy odrzucajq koncepcje Boga uznaja,
ze koncepcje takie, przemawiajace przez wielkie i najbardziej
wplywowe religie Swiata, szczegdlnie monoteistyczne, mogtyby
by¢ odpowiedzialne za konflikty i wojny miedzy rozmaitymi
grupami etnicznymi.

10Zob. M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, ttum. J. Doktér, Warszawa
1992; Tenze, Opowiesci chasydow, thum. P. Hertz, Poznan 1986, E. Lévinas, Ina-
czej niz by¢ lub ponad istotq, thum. P. Mrowczynski, Warszawa 2000.
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Z drugiej strony sadze, ze przesledzenie koncepcji Boga we
wspolczesnym, globalizujacym si¢ $wiecie jest konieczne dla
zbadania potencjatu owego pojednania, ktdre w tym kontekscie
kojarzy sie z ekumenizmem, wyrastajagcym jako znaczacy segment
rozleglej idei dialogu miedzy kulturami. Niemniej jednak jesz-
cze nigdy w dziejach Zachodu miejsce i koncepcje Boga badz tez
Absolutu nie byly, jak sadze, tak zagmatwane i poplatane, jak
dzisiaj. To wprawia religioznawcéw, probujacych zdiagnozowac
sprawy religii badz tez duchowosci kultury zachodniej, w kon-
fuzje i czesto wyjasnienia badaczy przemian religijnych stoja ze
soba w sprzecznosci niemozliwej do logicznego wynegocjowa-
nia'’. Moim zdaniem dzieje si¢ tak dlatego, ze niewielu badaczy
zauwaza zmianeg koncepcji miejsca Boga w wierze mieszkaricow
Zachodu, a koncentruje si¢ na deklaracjach i behawioralnych, kul-
turowych i systemowych aspektach religijnosci jednostek oraz
spoteczenstw. Sadze, ze kultura zachodnia jest w dzisiejszym
$wiecie jedynym miejscem, gdzie tak jaskrawo wystepuja obok
siebie transcendentne (tradycyjne) i immanentne koncepcje Boga,
niekiedy bywajac w zadziwiajacy sposob przemieszane, a do tego
w obecnosci rosnacej liczby ateistéw. Tu juz nie chodzi o sam fakt
istnienia rozmaitych religii z wieloma swoimi odmianami, czy
kwestig praktykowania, czy niepraktykowania, ale 0 samo miejsce
Boga w danym systemie wierzen, ktdre jest istotne nie tylko dla
rozwazan stricte teologicznych, ale dla samej naszej wspodtczesnej
kondycdji jako jednostek zamieszkujacych tworzone przez siebie
spoteczenstwa. Wlodzimierz Pawluczuk dostrzegl, ze w kulturze
zachodniej nastepuje cos w rodzaju przesuniecia idei Boga z trans-
cendencdji (Bog poza Swiatem) do immanencji (Bog w cztowieku)'

1 Zob. np. Socjologia religii, red. W. Piwowarski, Lublin, 1996.

27 wyktadow przeprowadzonych przez prof. W. Pawluczuka na kierunku
socjologia (Wydzial Historyczno-Socjologiczny Uniwersytetu w Biatymstoku)
w roku akademickim 1998/1999.
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Mozna to wyttumaczy¢ m.in. zjawiskiem orientalizacji Zachodu
i—w obliczu duchowej pustki (obnazonej przez rzekome niepo-
wodzenie paradygmatu techniki i nauki), ktorej nie sq w stanie
zaspokoi¢ tradycyjne koscioly okcydentalne — fascynacja ducho-
woscig dalekowschodnia i nietradycyjnymi tzw. religiami jazni,
lokujacymi kategorie boskosci w cztowieku i samozbawianiu,
badz na przyktad w przyrodzie. Wydaje sig, ze rozwdj indywi-
dualizmu w kulturze zachodniej stanowi podatny grunt dla upo-
wszechniania si¢ nietradycyjnych dla obszaru Europy wierzen.
Nietradycyjna duchowos$¢ cztowieka o niemal boskiej sile wnika
do doktryn o transcendencji Absolutu, tworzac co$ na ksztatt
hybrydy. Nic dziwnego, ze tradycyjne religie probuja broni¢ dok-
tryn przed ryzykiem upowszechnienia sie idei o zbawczej jazni
czlowieka, wtasciwej dla religii dalekowschodnich. I w tej atmosfe-
rze nieustannych sporow o kierunki ,,migracji” Boga, rosnie liczba
o0sob deklarujacych sie jako ateisci. Tak wiec twierdze, ze nie ma
innego poza Zachodem obszaru kulturowego, w ktérym funkcjo-
nowatyby obok siebie tak réznorodne i podtrzymywane religijnie
interpretacje miejsca Boga, przy tak znaczacej, w poréwnaniu do
innych kultur, liczbie 0s6b uznajacych siebie za niewierzace.
Sadze, ze przemiany duchowosci Zachodu, rozbicie swiado-
mosciowego monolitu i wyrazna hybrydyzacja wyobrazen reli-
gijnych w kulturze zachodniej przyczynita si¢ wbrew pozorom
do upowszechniania idei ekumenizmu, szczegodlnie w obrebie
chrzescijanistwa, ale nie tylko. Mam wrazenie, ze pomimo reli-
gijnych niecheci i konfrontacji pomiedzy rozmaitymi grupami
religijnymi, jakie w kulturze zachodniej rozgrywaja sie czasem
w zywiolowym, ale pozbawionym przemocy zbrojnej dyskursie
publicznym, chociaz w innych obszarach swiata dalej moga by¢
przyczyna chwytania za bron, istnieje zauwazalna i silna ten-
dengja budowania $wiadomosciowej jednosci réznych wyznan,
opartej na idei wspolnego Boga, bez wzgledu na jego miejsce (na

300



przyktad Bog w cztowieku, w przyrodzie, w niebie, w kosmosie,
na innej planecie). Trudno jednak moim zdaniem reagowac na to
z entuzjazmem, nawet pod grozbg oskarzenia o fundamentalizm,
poniewaz sadze, ze nie da sie zbudowac autentycznego —jak chca
tego piewcy dialogu — pojednania miedzy religiami, majacymi
nawet wspolne zrodta. Wszelki ekumenizm jest w moim odczuciu
zawsze ideq btedna, naciagnieta i ustanawiang na poziomie sys-
temowych i racjonalnych porozumien pomiedzy Kosciotami czy
zwigzkami wyznaniowymi. Nie ma to nic wspdlnego z dialogiem,
bo jak twierdze, takiego dialogu nie bylo i nie bedzie. Jezykiem
autentycznej rozmowy pomiedzy religiami jest po prostu wojna
i ten jezyk wydaje mi si¢ dzisiaj bardziej ,$wiety”, anizeli jezyk
jednosci miedzy wyznawcami rozmaitych religii.

Reasumujac, wydaje sie, ze swiat i jego porzadek rzeczy zna-
lazt sie doktadnie tam, gdzie mtot uderza w kowadto:

— pomiedzy naciskiem na wolnosci i swobody uczestniczenia
w swoich partykularnych kulturach i etnicznej samoekspresji,
anawotywaniem do wielowymiarowej jednosci (unifikacji), nie
tylko w obliczu zagrazajacych swiatu problemoéw globalnych;

— pomiedzy naciskiem na pokojowe wspdtistnienie miedzy
rozmaitymi kulturami, a wojna w imie ochrony i bezpieczen-
stwa wiasnej kultury;

— pomiedzy odrzuceniem wszelkich form ucisku ze wzgledu
na odmiennos¢ etniczng i kulturowa a tendencjami do uznania
istnienia hierarchii i dominacji jako reguly zycia spolecznego,
i w rezultacie:

— pomiedzy jedna a druga sprzecznoscia.

Idea dialogu miedzy kulturami jest dla humanistéw

nadziejq na fagodzenie probleméw ludzi, grup, spoteczenstw,
a nawet catego swiata, zwlaszcza kiedy mamy do czynienia
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z problemami globalnymi, a wiec takimi, ktérych rozwiazy-
wanie wigze si¢ z wykorzystaniem globalnych srodkéw. Dia-
log oparty na bardziej potocznej perspektywie wzajemnosci,
rozumienia znaczen i obopolnego poszanowania jest niemoz-
liwy miedzy dwiema kulturami, co dopiero mowic¢ o dialogu
globalnym. Ten szczegdlny rodzaj rozmowy zasadniczo bywa
nawet niemozliwy w obrebie jednej kultury, pomiedzy grupami
ijednostkami. Doskonale wida¢ to w badaniach interakcji mie-
dzygrupowych i interpersonalnych, ktérych dostarcza wspot-
czesna literatura naukowa z zakresu nieréwnosci spotecznych®.
Dlatego dialogu nie ma i nie bedzie. Byla jedynie idea szlachetna
i humanistyczna, ale wiele wskazuje na to, Zze juz moze nawet
nie bedzie idei, poniewaz skrzetnie i w do$¢ zakamuflowanej
formie wymiata sie ja z nauk o cztowieku i zastepuje bardziej
zmaterializowang, a przeto mniej naukowo , ezoteryczna” wizja
istoty ludzkiej. Zaprzecza jej sama przestrzen kulturowa, w kto-
rej idea owa powstata — Zachod ze swoja demokracja, ktdra
bedac przyobiecaniem istocie ludzkiej wolnosci i wyboru, gtosi
siebie $wiatu poprzez zaprzeczanie owemu wyborowi. Tak wiec
dialogu jak nie ma, tak nie ma. I zdaje si¢ — nie bedzie. Nie jest
on na nasza miare, nie na miare regut zycia zbiorowego, a wiec
i kulturowego. Ten pompatyczny termin jest tylko stowem na
papierze. Warto uswiadomic sobie zawczasu rézne mozliwe
ewentualnosci, zanim jaki$ szaleniec powota z ostatkow tej idei
kolejne jarzmo dla $wiata, ale tym razem globalne i w obliczu tak
rozwinigtej techniki — permanentne. W moim odczuciu wszelka
idea jednosci, porozumienia i budowania globalnej, planetarnej
niemal wspolnoty w duchu czegos$ wspdlnego, bedzie niczym
innym jak niezwykla i genialng wrecz megamanipulacja kogo$

3 Wydaje sie, ze sporo tych badan przeprowadzono w ostatnich trzech deka-
dach na Zachodzie w perspektywie stygmatu spotecznego. Zob. E. Czykwin,
Stygmat spoteczny, Warszawa 2007.
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rownie niezwyktego i genialnego. Pomimo tylu sprzecznosci,
pomimo owego miota i kowadta, mam poczucie, Ze dojscie do
takiego planetarnego porozumienia miedzy kulturami jest moz-
liwe, moze nawet jeszcze bardziej realne i bliskie, niz myslimy.
Jednak nie bedzie ono oparte na dialogu. W eseju tym dowo-
dzono, dlaczego dialog miedzykulturowy nigdy nie zaistnieje,
chociaz moze nie przystoi formutowac sadow tak kategorycz-
nych. Ale takie porozumienie oznaczajace system globalnej
wspotpracy miedzy kulturami moze by¢ tylko i wylacznie naj-
bardziej niezwyklym i najokrutniejszym zmanipulowaniem
czlowieka i spoteczenstwa w historii ludzkosci.
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PIOTR CICHOCKI

Inny zawsze gdzie indziej

Biatystok i teren obecnego wojewodztwa Podlaskiego od
wiekdw — moze od zawsze — sg przestrzeniami niespotykanie
zréznicowanymi. Kiedy inne rejony Polski, Litwy, Biatorusi
cechowaly sie wzglednym ujednoliceniem, tu kazdy — chcac,
czy nie chcac — byl wrzucony w przebywanie z ludzmi wyznaja-
cymi inne religie, méwiacymi innymi jezykami, zajmujacymi si¢
innymi pracami, spozywajacymi inne positki. Piekne Podlasie!
od dawien dawna do teraz bylo widownig i sceng wymiany
doswiadczen, piosenek, taricow, potraw, kobiet i mezczyzn, cza-
sem ciosow i krzywd. Caly ten wielowiekowy dialog (a moze
walka) pomaga zrozumiec¢ wiele z przebiegu corocznych sym-
pozjonow pod hastem ,Warto zapytac o kulture”, w ktérych
szczesliwie uczestnicze. Intelektualisci, biznesmeni, ludzie
kultury i edukagji (to naktadajace sie na siebie kategorie, a nie
osobne grupy), wywodzacy si¢ z réoznych nacji, grup etnicz-
nych i religii, spotykaja si¢, by rozmawiac. Dyskusje predzej czy
pOzniej zahaczaja o watek réznic w rozumieniu historii, pod-
laskiej tozsamosci czy oficjalnego jezyka wtadz lokalnych. Czy
jednak jest to taka innos¢, ktéra w istocie wymaga od nas i od
uczestnikéw sympozjondw wysitku, wprawia w zdumienie,
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czasem w zaklopotanie? A jesli my, Podlasianie — Biatorusini,
Polacy, Zydzi, Litwini, Ukrairicy, Rosjanie, Tatarzy, a takze nowi
mieszkancy z réznych stron Europy i globu —juz tak przywy-
klismy do etnicznej i religijnej obcosci, ze juz nic nas nie moze
zdziwic?

Oswojenie tych jezykowych i narodowych obcosci na Podla-
siu (bo sadze, ze mimo zdarzajacych sie politycznych zakuséw
na narodowa monopolizacj¢ tego regionu, wszyscy jesteSmy
$wiadomi jego réznorodnosci i wieloznacznosci — to stwierdze-
nie jest podstawa, z ktora powinien utozsamic sie kazdy, kto
chce by¢ powaznie traktowany podczas rozmowy dotyczacej
Podlasia i jego mieszkanicoéw) nie oznacza jednak zwolnienia
z odpowiedzialnosci konfrontacji z coraz innymi formami
obcosci, ze statego otwierania si¢ na dialog i tolerancje. Innos¢,
z ktoérag czujemy sie tak swojsko, powinna uwrazliwiac¢ nas na
tych wszystkich obcych, o ktorych i z ktérymi nie zwyklismy
rozmawiad. Szczescie, Ze na sympozjonie jest przedstawicielka
organizacji niepetnosprawnych, lecz to tylko poczatek diugiej
listy czesto wykluczanych. Uchodzcy (ktérzy w potocznych
rozmowach pojawiaja si¢ jako bohaterowie kryminalnych skan-
dali), imigranci (ktoérych z pewnoscia bedzie na Podlasiu coraz
wiecej), geje, lesbijki, transwestyci (ktdrzy, jako ludzie, a nie jako
temat zartéw, nie pojawiajq si¢ w rozmowach w ogdle)' - mozna
by wyliczaé jeszcze diugo.

Zwraca uwage jeszcze jedna nieobecnos¢, na pierwszy rzut
oka oczywista. Na spotkaniach takich, jak to, czy nawet ogdlnie
w sferze publicznej, tylko teoretycznie gtos majq , wszyscy”.

' Oczywiscie rodzi to pytanie, co rozumiemy przez stowo kultura, jakiego
rodzaju réznice okreslaja jej granice. Czy kultura zwigzana jest tylko z pocho-
dzeniem etnicznym, religia, czy takze z klasg spoteczna, wyksztatceniem,
seksualnoscia, plcia. Antropologowie i socjologowie coraz czesciej stosuja to
pojecie w szerszym kontekscie, ja rdOwniez popieram opisywanie za pomoca
tego terminu spotecznosci zwigzanych z réznego rodzaju zjawiskami.
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W praktyce zabieraja go osoby nalezace do elit danej grupy,
swdj status zawdzieczajace wyksztalceniu, cechom charakteru,
majetnosci, rzadko wytonione przez dana spolecznosc z racji
wyboru opartego na zaufaniu. Stosuje tu termin ,elita” w zna-
czeniu nieco pejoratywnym. Ta sytuacja pewnej ekskluzywnosci
uczestnikow debaty ma tez pozytywny wymiar: wewnetrznie
spojne swiatopogladowo elity katolickie, prawostawne, pol-
skie, litewskie, biatoruskie bez problemu porozumiewaja sie
i nawiazuja dialog. Czy jednak potrafia rozmawiac i stuchac
tych (a moze TYCH), ktorzy stanowia przedmiot troski racjo-
nalnie debatujacych, ktdrzy moga nawet skorzysta¢ z naszych
wnioskdéw, o ile zdotajq przekroczy¢ bariere ignorancgji. ..

Warunkiem jest jednak , przekroczenie bariery”. Bariery
dotkliwie oddzielajacej , obcych” dzisiejszych czaséw. To ich
obcos¢ powoduje, ze czujemy si¢ nieswojo w biednych, brud-
nych dzielnicach, zaniedbanych popegeerowskich wsiach. Ze
reagujemy $miechem, oburzeniem lub zaklopotaniem na prze-
jawy ,gtupoty”, ,chamstwa” i ,zlego gustu” w zyciu publicz-
nym?i codziennym. Ze znacznie lepiej rozumiemy protestanc-
kiego profesora ze Standw Zjednoczonych czy chinskiego
rezysera niz sasiada z bloku. Za to doskonale wiemy, co jest
moralne i piegkne, umiemy o tym rozprawia¢, a nawet udziela¢
rad, wygltaszac na ten temat sady, a nawet proponowac ,,obcym”
lepsze zycie.

Moze to jednak elity powinny dazy¢ do przekroczenia owej
bariery, do rezygnacji z wyznaczania standardéw? Do przekra-
czania granic, nawiazywania dialogu? Co sie jednak wowczas

2 Stawia to przy okazji pytanie o nature takich zjawisk, jak oktadki dziennika
,Fakt”, kandydature Kononowicza, sukcesy populistycznych partii. Czy sa
one wyrazem swoistej estetyki i etyki wykluczonych i niemych, czy tez kolejna
forma manipulagji tych, ktérzy posiadajg wladze nad dang grupaq i tworza jej
elity.
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stanie z wartosciami, kulturg, sztuka, ktérych straznikami sie
mienimy? To ostatnie pytanie powinno brzmie¢ raczej — co
dzieje sie z nimi teraz?

Wiaze sie to z kolejnym tematem wartym poruszenia. Komu-
nikacja elektroniczna, w szczegdlnosci Internet®, daje mozliwos¢
wypowiedzenia si¢ kazdemu, niezaleznie od instytucjonalnych
ograniczen, ktore prawnie okreslaja, co jest godnym lub nie-
godnym jezykiem, obrazem, zachowaniem. Okazalo sig, ze my
—wyksztatceni, wrazliwi, posiadajacy wtadze — nie mozemy juz
kontrolowac, ocenia¢, co jest wlasciwe i co przystoi. Oczywiscie
mozemy probowac utrzymywac wieze z kosci stoniowej, bo i do
tego panstwo stworzyto instytucje szkoty, uniwersytety, admi-
nistracje, biblioteki, muzea. Mozemy nadal nadzorowac i karac,
dawac glos i odbierad go. Pytanie, ktore zadaj¢ za Antony Gid-
densem, brzmi, czy gdziekolwiek, cho¢by na tym pieknym Pod-
lasiu, gdzie wspaniale bytoby mdc zatrzymac sie na oswajaniu
obcosci naszych bliskich sagsiadow, znajdziemy schronienie
przed zmiang, przed zalewem informacji, przed podziatami
spotecznymi wynikajacymi z biedy, braku wyksztatcenia, gustu,
$wiadomosci? Giddens odpowiada, ze nie ma takiego miejsca
na Ziemi. Moze to by¢ przerazajace, ale daje pozytywna odpo-
wiedz na watpliwos¢, czy warto pytac o kulture? Warto i bedzie
warto zawsze pyta¢ wszystkich i dzieli¢ si¢ odpowiedziami,
rozmawiac i poznawac coraz to dalsze pytania, ktérych zrozu-
mienie zapewni godne Zycie w przyszlosci.

®Mozna przypuszczad, ze to Internet — a konkretnie zniesienie przestrzeni, moz-
liwo$¢ poznania kultury tajskiej, muzyki eskimoskiej i pejzazy Los Angeles
bez koniecznos$ci opuszczania Antoniuka — postawil nas przed koniecznoscia
nawiazania dialogu miedzykulturowego. By¢ moze takze dzieki niemu my,
Podlasianie, zrozumielismy, ze jedyna droga wspdlnego tutaj istnienia jest
dialog, a nie wojna czy dominagja.
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BEATA SUWALA

Swiat to jedna orkiestra,
w ktorej wspolnie gramy

Siedziatam z nosem w oknie. Ukazaty sie skaly wgryzajace
sie w morze, chwile potem byt tylko btekit. Za jakis czas spore
miasto pode mna. Jeszcze troche pieknych widokéw i znow
jestem na ziemi. Tak zaczela si¢ moja przygoda ze spotkaniami
mtodziezy zorganizowanymi przez prezydencje francuska
w Marsylii.

Przez najblizszych pare dni mialam przebywac z ponad
stu osobami z pieédziesigciu krajow. Wspolnie mieszkalismy,
bawilismy sie i omawialiSmy problem, jakim jest dialog mie-
dzykulturowy we wspdlczesnym $wiecie. Na co dzien mato kto
sie zajmuje tym tematem. Ja rowniez nigdy doglebnie nie zasta-
nawiatam sie nad dialogiem migdzykulturowym, kulturg jako
taka i innoscia. Spedziwszy pare dni na stuchaniu odczytéw,
uczestnictwie w warsztatach i na rozmowach z ludzmi réznych
narodowosci, zyskatam wiele informadji i spostrzezen, ktérymi
chcialabym sie podzielic.

Dialog miedzykulturowy to wspodiczesne wyrazenie
,wytrych”, a jego ogdlnikowos¢ wynika przede wszystkim
z niejednoznacznosci pojecia kultury. Na przyktad cztowiek
odznaczajacy sie kultura nie powinien uzywaé wulgaryzmow,
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jednak w znanej anegdocie z PRL-u babcia pochwalita osobeg,
ktéra nazwata chamem czlowieka wpychajacego sie do kolejki
i nakazata mu zajecie miejsca na jej koncu. Jest to przyktad
z dziedziny kultury osobistej. Jest tez kultura rolna, najczesciej
tym mianem nazywany zbidr tradycji i cech sztuki z danego
terenu. Czym wiec tak wtasciwie jest kultura? Mnie si¢ spodo-
bata definicja, Ze jest to zbidr rzeczy wartych powtorzenia.

Na oficjalnym otwarciu spotkart mtodziezy jeden z méwcow
pokazat mape pochodzaca z czasow, w ktérych $wiat nie byt
jeszcze w petni odkryty. Afryka byta na niej na gorze, a Europa
na dole. Nam wspdtczesnym takie przedstawienie swiata
wydaje sie dziwaczne i w pierwszym odruchu mielibySmy
che¢ odwroci¢ mape. W ten sposéb méweca chciat uswiadomic
nam, ze te same rzeczy mozna postrzegac inaczej. Kazdy z nas
ma wiele , zakodowanych” schematow i stereotypow i czesto
trudno nam sobie wyobrazi¢, ze moze by¢ inaczej. Wydaje mi
sig, ze majac $wiadomosc tego faktu, mozna tatwiej zrozumiec
innos¢ i probowac zrozumie¢, lub przynajmniej przyja¢ do
wiadomosci, ze inne nie znaczy gorsze. Znacznie fatwiej jest to
zaakceptowac na przestrzeni dziejow (przeciez nikt autora tej
mapy nie nazwalby nieudolnym kartografem, ktéry nie potrafi
nawet poprawnie narysowac rézy wiatréw) niz w przestrzeni
geograficznej — znacznie mniej oséb potraktowaloby jako cos
normalnego picie herbaty z maslem, jak to robig na mongol-
skich stepach.

Roéznorodno$é wynika w sporej mierze z cech typowo ludz-
kich, a mianowicie zdolnosci przystosowawczych i umiejetnosci
uczenia sie. Czlowiek tuz po urodzeniu nie umie praktycznie
niczego. Poznajac $wiat, zaczyna przyswaja¢ wiele zachowan
i schematéw spotecznych, dotyczacych np. odnoszenia si¢ do
ludzi starszych czy relacji miedzy ptciami. W wigkszosci przej-
muje tez religie i wiele innych rzeczy sktadajacych si¢ na obraz
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$wiata. Na to, co nas otacza, a co za tym idzie takze ksztattuje,
wplyw ma wszystko: warunki klimatyczne, bogactwa natu-
ralne, konflikty zbrojne, handel, to, jak mama gotuje zupe...
To wszystko sie przenika, wptywa na ludzi, ktérzy sie z tym
stykaja, a pozniej przekazujg swojemu potomstwu. Nie mozna
naprawde zrozumie¢ cztowieka bez poznania jego zrodet, tego,
co wplyneto na jego rozwdj. Jeden z utartych stereotypow glosi,
w sporej mierze stusznie, ze Polacy to kretacze, a Szwedzi to
ludzie na wskro$ uczciwi. Patrzgc na historie, mozna to bez
problemu wyjasnic¢ — przez lata zabordéw, okupacji, lawirowa-
nia, kiedy o artykuly pierwszej potrzeby byto bardzo trudno,
a oszukiwanie wiadzy nalezato do przejawow patriotyzmu,
Polacy nauczyli si¢ lawirowa¢ — woz Drzymaly jako przyktad
pomystowosci w obejsciu prawa jest przedstawiany nawet
w podrecznikach do historii. W Szwecji natomiast kary za nie-
przestrzeganie prawa bardzo dtugo byly bardzo surowe, np.
kradzieze nie byty czeste, bo brakowato chetnych do straty reki.
Warunki si¢ zmienity, ale ludzie nie do konca porzucili swoje
spoteczno-polityczne cechy , przystosowawcze”.

W dzisiejszych czasach swiat stal si¢ globalng wioska. Jest to
zastuga nie tylko Internetu, lecz takze coraz wigkszej migracji.
Na ulicach coraz czesciej spotykamy przedstawicieli innych ras,
coraz wiecej z nas wyjezdza za granice zarobkowo i turystycz-
nie. Na skutek tego musimy nauczy¢ si¢ zy¢ razem. Jednym
z problemow jest bariera jezykowa, jednak szczegolnie dla ludzi
miodych przestaje ona by¢ problemem. Angielski stat si¢ jezy-
kiem uniwersalnym. W wielu krajach, tak jak w Polsce, jego
nauka jest obowigzkowa.

Na $wiecie jest wiele powaznych konfliktéw, ktére nie daja
sie rozwigza¢ mimo wysitkow politykéw, a nierzadko i woj-
ska. Taka jest sytuacja miedzy Palestyriczykami i Izraelczykami.
Dwie nacje roszcza sobie prawo do tego samego skrawka ziemi
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i nie potrafig utozy¢ sobie pokojowego wspotzycia obok sie-
bie. W Marsylii miatam okazje zobaczy¢ i postucha¢ WEDO
[West-Eastern Divan Orchestra — przyp. red.] — orkiestry ztozo-
nej z mlodych ludzi pochodzacych z tych zwasnionych nacji.
Kierujacy nimi $wiatowej stawy dyrygent Daniel Barenboim
opowiadat o muzyce, ale takze o swoich pogladach na temat
wojny. Uwazat, ze konflikt bedzie trwa¢, dopoki ludzie sie nie
zmienia. Zaden z muzykéw WEDO nie jest zwolennikiem walki
czy zabijania. W orkiestrze tworza jednos¢. Wspdlna praca udo-
wadniaja, ze zwasnione nacje moga wspolnie zy¢ i tworzy¢
wspolnie piekng muzyke. Wszyscy sa mlodzi, zdolni i rado-
$ni. Wygladaja na zgrana grupe. Mimo to, gdy skrzypaczka
opowiadata o tym, jak odebrata wiadomos¢ o rzezi jej rodakow
dokonanej przez nacje, z ktérej wywodza sie jej przyjaciele, glos
jej sie tamat, nie mogta znalez¢ stoéw. Bez watpienia bylo to dla
niej ciezkie doswiadczenie. Barenboim mowil, ze nie komentuje
takich wiadomosci. Zreszta, co mdgtby powiedziec.

Polacy na szczescie nie sa w tak trudnej sytuacji, jak Izrael-
czycy i Palestyniczycy. Jednak nasz kraj nie jest catkiem wolny
od konfliktow kulturowych. Nawet w Biatymstoku mozna
je znalez¢. Idac ulicg, czy jadac autobusem, nieraz spotkamy
Cygandéw-Romow, ludzi o $niadej cerze prébujacych dostac od
bialostoczan pare ztotych — wro6za, graja na akordeonie, zebrza,
zazwyczaj z dzieckiem na reku. Ludzie udaja, ze ich nie widza,
lub nawet okazuja im pogarde, mato kto daje im pienigdze. Czy
wiemy, kim oni sa, skad pochodza i czemu wybrali takie Zycie?
Przyjmujemy ich jako irytujacy fragment krajobrazu. Chcieliby-
$my, by pracowali i zyli jak ,normalni” ludzie. Nie zdziwitabym
sig, gdyby oni takze pogardzali nami za skapstwo, znieczulice,
za sztywny styl zycia i gdyby nie chcieli si¢ znalez¢ na naszym
miejscu. Z relacji tej nie wynikaja raczej akty jawnej agresji, ale
czy to znaczy, ze potrafimy zy¢ razem?
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Jest tez inna grupa ludzi, niemile widziana w spoteczenistwie.
Kiedy bylam mata, nie lubitam chodzi¢ do jednego z supermar-
ketéw. Prawie zawsze byl tam czlowiek, ktéry prawie caty czas
sie¢ u$miechat i zajmowat si¢ uktadaniem wozkow. Nie dos¢, ze
zabieral frajde, jaka byto dla mnie wtedy odstawienie wdzka na
miejsce, to byt jaki$ dziwny. Mimo Ze nigdy nie zrobit nic zltego,
wzbudzal we mnie strach. Dzi$ wiem, Ze byt uposledzony umy-
stowo. Poznatam wielu takich ludzi i dowiedziatam sie, Ze nie ma
w nich agresji, gdy sie jest dla nich mitym. Jak kazdy, maja uczu-
cia. Wiekszos¢ z nich zachowuje sie jak dzieci, czasem kaprysza,
ale tez wieloma rzeczami mozna ich zainteresowac — zajeciami
plastycznymi, teatralnymi, zwiedzaniem, dyskoteka. Znacznie
fatwiej niz niepelnosprawnego umystowo dorostego jest polubic¢
niepetnosprawne dziecko, szczegdlnie o matym stopniu niepet-
nosprawnosci — jest urocze, wesote, wzbudza wspoétczucie. Gosia,
siostra mojego narzeczonego, wlasnie taka jest. Potrafi blyskawicz-
nie zyskac przyjaciot. Wsiada do pociagu i Spiewa piosenki niezna-
jomym. Dostaje za to ciastka i wszyscy sa weseli. Nie sposob jej nie
lubi¢. Jednak te dzieci dorastaja, a duzi niepelnosprawni nie ciesza
sie juz takq sympatia. Sg nieraz poteznie zbudowani i silni. Nadal
maja umyst dzieci, ale ciata doroste i usmiech juz jako$ mniej im
pasuje. Ale wasciwie, dlaczego? Bo normalni dorosli sie tak czesto
nie usmiechajg? Od nich mozemy si¢ uczy¢, ze czastke ciekawosci
Swiata i beztroskiego usmiechu mozna zachowac bez wzgledu
na wiek. Moze od nich si¢ nauczymy patrze¢ na codzienne zycie
z dystansem i przesta¢ uzalac si¢ nad ludzkim ,nieszczeéciem”.
Tak wtasciwie, czy nasze zycie — praca, sen, troche czasu dla
rodziny i wieczory przed telewizorem —jest duzo szczesliwsze
niz osoby niepelnosprawnej spedzajacej dzien w supermarkecie
na przestawianiu wozkéw? Wydaje mi sig, ze uposledzenie samo
w sobie nie jest tak wielkim problemem. Trudno jest natomiast
zy¢ wyobcowanym. By¢ wrazliwa osoba, pragnaca towarzystwa,
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u$miechajacg sie do ludzi —i zamiast sympatii, wzbudzac strach.
Nauczmy sie zy¢ z tymi ludZmi. Oni naprawde nie potrzebuja
duzo, a moga wiele dac.

Od przedstawicieli innych kultur mozna si¢ sporo nauczy¢,
ale zeby budowac z nimi wilasciwe relacje, trzeba znac siebie
samego. To jest nieraz nawet trudniejsze niz otworzenie si¢ na
innych. Pochodze z Bialegostoku, wiec kim jestem? Biatosto-
czanka, Podlasianka, Polka, Europejka... A moze studentka,
wolontariuszka, katoliczka. Kazdy z nas nalezy do wielu kre-
gow kulturowych. Te geograficzne wydaja sie najprostsze, tylko
czy gdybym wyjechata na state do Wroclawia to statabym sie
wroctawianka? Ja raczej nie. Pierwsze pokolenie migrantow
zostaje z reguty przy zwyczajach wyniesionych z domu, nie
zawsze potrafi je przekazac dzieciom. Kulture, szczegolnie te
,regionalng”, przekazuje si¢ z pokolenia na pokolenie, a co
najmniej tak wielka role jak rodzice odgrywaja tu dziadkowie.
Maja oni wiecej czasu, a ich pamiec siega glebiej. Zazwyczaj to
oni przygotowuja $wieta, ktore sa bardziej przepetnione trady-
Gja niz zajecia dnia codziennego, a z opowiadan o ich mtodosci
mozna si¢ duzo dowiedzie¢. I babcia robi najlepsze zupy. Poza
tym dzisiejsze babcie pamiegtaja czasy, gdy telewizordéw nie
byto, wiekszos¢ ludzi hodowata kury i niemal kazda kobieta
szyla, dziergata i wyszywata. Dzi$ zbyt wiele rzeczy mamy bez
wysitku. Przez to zapominamy skad pochodzimy. Przeciez na
catym $wiecie ludzie nosza chinskie ubrania i mato brakuje,
zeby sie przerzucili na chleb tostowy. Regionalizm staje si¢ bar-
dziej moda niz tradycja wyniesiong z domu. Tradycje zacho-
wuje sie bardziej dla turystow niz dla siebie. A przeciez setki lat
kultura nie tworzyta si¢ po to, by stana¢ na pdtce w super- czy
hipermarkecie. To nasza spuscizna, cos, z czego mozemy by¢
dumni. Dzieki naszej kulturze mozemy bez komplekséw pro-
wadzi¢ dialog z Innymi. Musimy tylko ja poznad.
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Mamy bardzo czesto sktonnosci do wartosciowania, np.
nasza kultura jest lepsza niz mongolska, ale gorsza niz francu-
ska. I patrzymy z géry na Mongotow, a w kontaktach z Fran-
cuzami mamy kompleksy. Ale z kultura nie jest tak prosto.
Kazda ma co$ do zaoferowania. Daniel Barenboim na pytanie,
czy muzycy nie probujq sie¢ nawzajem zagluszaé, odpowie-
dziat, Ze gra w orkiestrze to jeden z niewielu przypadkdéw, gdy
mamy nadzieje, ze nawet wrogowi pdjdzie dobrze. Na wspa-
niale brzmienie utworu wptywa nie tylko talent poszczegolnych
0s0b, lecz takze to, jak sie zgraja. Jaka szkoda, Ze nie potra-
fimy potraktowac swiata jako olbrzymiej orkiestry, w ktorej
sie¢ wspdlnie gra. Czy $wiat nie bylby lepszy, gdybysmy sobie
wszyscy kibicowali?
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IGNACY KARPOWICZ

Rozprawka

Swoi i nieswoi. Ja i inni. Inni i ja. Obcy i nieobcy. Przyjaciele
i nieprzyjaciele. I tak dale;j.

Rozprawka jest pisemna forma wypowiedzi. Nazwa wywo-
dzi si¢ od czasownika , rozprawiac¢”. Rozprawka sktada sie ze
wstepu, w ktérym autor wyklada teze badz hipoteze, z roz-
winigcia, w ktérym nastepuje wyltozenie argumentow, oraz
z zakonczenia, w ktorym potwierdza sie albo obala wylozona
we wstepie teze lub hipoteze. Na rzut pierwszy oka czy tez
piora — latwizna.

Prawdopodobnie pierwsza rozprawke napisatem w szkole
podstawowej. Nie pamigtam tematu. Prawdopodobnie dotyczyta
bohatera (-rki, -row) ktdrejs ze szkolnych lektur. Nie przypomi-
nam sobie wiekszych problemoéw z odrobieniem tej pracy domo-
wej. Wszak klasyczna rozprawka dopuszcza nastepujace wariacje:
udowodnij, Ze..., uzasadnij, iz..., czy stuszne jest powiedzenie...,
czy mozna zgodzic sie opinia, ze... Wszak w klasycznej rozprawce
czasu podstawowki z géry wiadomo, jaka teze udowodnic i za
pomoca jakich argumentow. Gdyby jakiemus$ uczniowi do glowy
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przyszta che¢ udowodnienia czegos innego niz juz udowodnione,
czy tez pomyst opowiedzenia sie za opinig uznang przez strate-
goéw MEN-u za nieprawdziwa lub szkodliwg — uczen dostatby
pale, a moze nawet — jako trudna jednostka o zaburzonym roz-
woju — musiatby stawi¢ czota szkolnemu psychologowi.

Ja — na tej mojej pierwszej lekcji konformizmu, ktérg ode-
bratem w zyciu — uzasadniatem zgodnie z wytycznymi pani
od polskiego. Pani od polskiego uzasadniata zgodnie z wytycz-
nymi MEN-u. I tak, bedac wraz z moja mentorka po , dobrej”
stronie, blisko oceny ,,5”, skoniczytem szkole podstawowa, by
pojs$¢ do liceum.

W liceum granice wolnosci ulegly poszerzeniu. Rozprawki
z jednowartosciowych staty sie dwuwartosciowe. Mozna byto
dokona¢ mniej wiecej samodzielnego wyboru. Izabela z Lalki
Prusa mogta by¢ pusta lalg, ale tez osoba nieprzystosowana
do $wiata, w ktoérym przyszlo jej zy¢. Wybdr nalezal do nas,
ucznidw, starczylo przywotac stosowne argumenty na poparcie
(obalenie) wybranej tezy.

Na studiach takze przyszto mi pisa¢ rozprawki, bardziej roz-
budowane, zblizajace si¢ w pewnej mierze do rozprawy nauko-
wej. Te uniwersyteckie nosity nazwe pracy rocznej. W niej granice
wolnosci ulegly, po raz kolejny, rozszerzeniu. Po raz pierwszy
wolno byto nie dojé¢ do konkluzji. Swiat cztowieka petnoletniego
okazywat si¢ $wiatem na tyle ztozonym, ze rozprawka dopusz-
czata zakonczenie w formie podsumowania watpliwosci.

Po studiach etap kolejny. Doroste zycie. A w nim rozmaite
strategie. Niektorzy tesknig do $wiata dwuwartosciowego, do
kotatki Norwida: , tak-tak, nie-nie”. Co odwazniejsi (a moze
glupsi — nie mnie oceniac), pragna powrdci¢ do $wiata jedno-
wartosciowego. Do etapu szkoty podstawowej, na ktérym nie
istniaty watpliwosci na temat tego, ktdry sad jest stuszny i jakie
za nim przemawiajq argumenty.
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2

Powyzsze rozwazania, w ktorych braknie — poki co - sedna,
sktaniaja mnie do wysnucia nieodkrywczej skadinad tezy: roz-
prawka to nie jest przedmiot badan literaturoznawcow. To zada-
nie dla psychologéw rozwojowych.

Moje kompetencje na polu psychologii rozwojowej sg bardzo
niewielkie. Mam honor zna¢ osobiscie pewna pania profesor,
ktoéra upodobnita sie do przedmiotu wtasnych badan (dzieci
do lat 0smiu) oraz — ale to juz nie tak wielki honor — mie¢ do
czynienia z grupka potomstwa przyjaciot.

Tym niemniej, wbrew wlasnym kompetencjom, pozwalam
sobie postawi¢ nastepujaca teze, czy moze przynajmniej hipoteze:
w rozprawce jako takiej zbiegajq sie niby w soczewce wielkie dyle-
maty, przed ktorymi staje kazdy cztowiek; jesli oczywiscie , kazdy
czlowiek” znajdzie dos¢ czasu, by po pracy za srednia krajowa lub
nawet ponizej $redniej zajac sie czyms innym niz zapping.

3

Przyjatem wstepnie, ze niniejszy tekst powinien dotyczy¢,
badz nawigzywacd do klasycznej juz pary pojec¢: swoj — obcy/
inny itp. Przyjawszy powyzsze, czyli postanowiwszy napisac
o obcym, majac za punkt wyjscia wspomniang opozydje, stana-
fem przed nie lada trudno$ciami.

Po pierwsze, termin. Pisz¢ mozolnie, ciagle poprawiam,
wykreslam, nigdy nie jestem zadowolony z uzyskanego efektu.
Zaden termin mi nie stuzy.

Po drugie, kompetencje. Zeby cokolwiek napisa¢ na jakis
temat, piszacy powinien jasno okresli¢ swoje kompetencje.
Para pojeciowa swdj — obcy moze by¢ rozpatrywana na wielu
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poziomach, w wielu aspektach itd. — z punktu widzenia socjo-
logii, antropologii, historii, filozofii, psychologii... Niestety,
w kazdym z takich ujec¢ braktoby mi kompetencji. Nie jestem
socjologiem, antropologiem, historykiem, filozofem, psycho-
logiem... Inni, powazni naukowcy, znacznie lepiej ode mnie
poradziliby sobie z zadanym tematem. Takze moj zawdd —jezeli
wolno w ten sposob okresli¢ pisanie powiesci — nie przydaje mi
madrosci, wiedzy ani kompetencji w zadnej dziedzinie.

Po trzecie, jezeli przyjac za prawde mdj brak kompetencji na
wszelkim polu naukowym, to jakie pole mi pozostaje do pisania
0 swoim — obcym?

Whasciwie nasuwa sie tylko jedno rozwiazanie. Narazajac sie
na truizm wymieszany z perwersja, jestem zmuszony skorzy-
stac z tego, co mam na podoredziu - z wlasnego doswiadczenia.
Rozwiazanie takie wydaje mi si¢ uczciwe, chociaz bardzo nie-
wygodne. Niewygodne, poniewaz ustawia mnie miedzy Scylla
banatu a Charybda ekshibicjonizmu, a takie okoliczno$ci gwa-
rantuja jedynie katastrofe.

4

Ustaliwszy punkt wyjscia, wypadaloby zdefiniowac czy tez
okresli¢, w jaki sposdb rozumiem tak zwane ,ja”.

Ja, czyli — w moim wypadku — obywatel Rzeczpospolitej Pol-
skiej, mezczyzna, stan cywilny wolny, lat trzydziesci dwa, miejsce
urodzenia Bialystok. Mam PESEL i NIP, ptace podatki i choruje,
miewam dobry humor i wstaje lewa noga. ,Ja” to ktos bardzo
podobny do innych. Starczy podmieni¢ stosowne dane.

Granice mnie, najpierw fizyczne, te sa pozornie fatwe do
okreslenia — ,ja” to moje ciato. Koncze sie tam, gdzie konczy
sie naskorek mojej skory. Ja jestem mna do ostatnich rubiezy
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mojej skory, skrywajacej tkanki, sciegna, kosci itd. I tutaj pojawia
sie¢ pierwszy problem. Czy bakterie, roztocza, zarazki zyjace
na mojej skorze to jeszcze ja, czy juz ktos$/cos obcego? Ktoredy
wiedzie granica? Przeciez te organizmy zywiac si¢ moim cia-
fem, moim martwym naskorkiem w jakims stopniu staly sie
mna. W jakim?

A gdybym mial w sobie komdrki nowotworowe, moje wiasne
przeciez, krew z mojej krwi, limfa z limfy, pneuma z pneumy,
to czy te wrogie komorki bylyby jeszcze mna, czy juz osobnym
tworem, czyms$ obcym we mnie?

A gdybym mial w sobie przeszczepiong nerke, a wiec moja
i nie-moja jednoczesnie? Albo by-passy? A nawet plomby
w zebach?

A gdybym doswiadczyl amputacji konczyny? I fantomo-
wego bolu? Rzeczywistego bélu nierzeczywistej, odjetej na
zawsze od ciata konczyny?

A gdyby ,ja” zaszedl w ciaze? Niekiedy — rzadko, bowiem
dobor naturalny eliminuje takie reakcje — zdarza sig, ze matka
odczuwa rosnacy ptod jako cos obcego, nienaturalnego, jako
wroga, ktéry zywi sie jej sokami.

Wspominam o tym, by pokazac, Ze juz na poziomie wilasnego
ciata doswiadczam problemoéw z wytyczeniem granicy pomie-
dzy swoim a obcym, pomigdzy ja a nie-ja. Rzecz cata dodat-
kowo sie¢ komplikuje, gdy do ciata w sensie czysto fizycznym
dodamy element psychiczny: samoswiadomos¢, jazn, dusze,
ducha, nazwa niewazna.

Jestem swiadomy wtasnego ciala, dlatego moge powie-
dzie¢, ze to ciato jest moje. Ale Swiadomos¢ wlasnego ciata ma
granice. Takie ptuca, zotadek czy watroba — dopoki nie bola,
nie mam wcale $wiadomosci, Ze istnieja w moim wnetrzu. Ich
istnienie przyjmuje na wiare — tak mnie nauczono na lekcjach
biologii. Nie mam $wiadomosci ksztattu wtasnych organéw
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wewnetrznych. One — z punktu widzenia swiadomosci — wia-
$ciwie nie istnieja.

Zatem, aby nie przedtuza¢, musze stwierdzi¢, ze nawet
w odniesieniu do siebie samego, do ,ja”, nie jestem w stanie
dokonac jasnego rozréznienia. Nie wiem, ktore porzadki wpi-
sane w moje cialo i moj umyst sa swoje, a ktore nie. Granica
miedzy znajomym i nieznajomym, doswiadczanym i niedo-
$wiadczonym, swoim i obcym, przyjaznym i wrogim, granica
ta jest nieuchwytna, niescista. Wszystko zalezy od dnia, od
kata padania $wiatla, jak powiedzialby — by¢ moze — jakis
poeta.

5

Kiedy wkraczam w domene $wiata, a wiec w $wiat ludzi,
wtedy sytuacja komplikuje si¢ wprost proporcjonalnie do liczby
mozliwych w takim Swiecie kombinagji, i zdecydowanie niepro-
porcjonalnie do moich mozliwosci analizy oraz syntezy.

W $wiecie niemal wszystko jest mozliwe, a Kantowskie
niebo (coraz mniej gwiazdziste za sprawq zanieczyszczenia
$rodowiska) nadal nade mna, za to prawo moralne juz nie
jest we mnie. Prawo moralne jest w tabloidach i tabloidalnych
wypowiedziach politykéw. Tzw. swiat, czy raczej tzw. warto-
$ci podlegajg prawidtom pop-kultury, a w pop-kulturze niemal
wszystko jest mozliwe.

W $wiecie niemal wszystko jest mozliwe. Istnieje antysemi-
tyzm bez Zydc')w, odchudzanie bez ¢wiczen, stawa bez talentu,
praca bez efektéw, ekumenizm bez dialogu, dialog bez sensu.

W $wiecie z najwyzsza trudnoscia przychodzi mi zidentyfi-
kowac to, co swoje, i to, co obce. W istocie jedyna konstytutywna
cecha tego, co uznaje za swoje, za bliskie mi, jest watpienie,

322



doswiadczenie niepewnosci. Mozna to nazwac inaczej, na przy-
ktad — wedtug mnie swoi to ci, ktérzy dopuszczaja do mysli, ze
moga nie mie¢ racji. Ci, ktérzy chca rozmawiad. Ci, ktorzy nie
wiedza. Bladza. Potykaja sie. Et cetera.

Mogtbym powyzsze zilustrowac przyktadem z dowolnej
sfery zycia: polityki, literatury, rodziny, narodu... Mégtbym
— ale nie chce zaglebiac sie w pola cienia rozmaitej gestosci;
mogltbym, ale nie chce zanudza¢ czytelnika. Powtorze tylko:
w $wiecie ludzi i zdarzen dokonywanie rozréznien podtug
kategorii swdj — obcy przychodzi mi z najwyzsza trudnoscia.
We wszystkim, co swoje, tkwi ziarno obcosci; na wszystko, co
obce, pada swiatto swojskosci.

6

Na koniec chcialbym zatrzymac si¢ nad jednym jeszcze,
zasadniczym zagadnieniem, nad relacja jezyk — rzeczywistos¢.
Niektorzy twierdza, ze jezyk jest wiernym odbiciem rzeczywi-
stosci, dokladnie przylega do $wiata rzeczy, ludzi i zdarzen.
Niektorzy twierdza, ze rzeczywistosc jest wiernym odbiciem
jezyka. Przypomina to odwieczny paradoks kury i jajka. Biblia
na przyktad staje po stronie stowa, chociaz nie wiem, czy w tym
kontekscie stowo jest kura, czy tez jajkiem...

Inny problem to kwestia, czy moze istnie¢ myslenie pozaje-
zykowe. Innymi stowy: czy moge pomysle¢ tylko to, co mozna
wyrazi¢ w jezyku, czy tez moge pomyslec¢ cos, czego jezyk nie
umie oddac?

Oczywiscie, nie znam odpowiedzi. Niekiedy mam wrazenie,
ze zdarza mi si¢ mysle¢ poza jezykiem. Niekiedy wydaje mi
sie, ze nie umiem pomyslec niczego ponad to, co stowa potrafig
wyrazic.
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Zatem mowiac/myslac o parze swoj — obcy, nie wiem, czy
para ta rzeczywiscie istnieje, a stowa przylegaja do rzeczywisto-
$ci, czy moze — mowie/mysle swoj — obcy, poniewaz takie stowa
wystepuja w jezyku, ale nie wystepuja w rzeczywistosci? Moze
w Swiecie nie ma swoich, nie ma obcych, tylko uzywany przez
nas jezyk nie znalazt stowa/stow lepiej opisujacych zastany
Swiat?

7

Powyzszych rozwazan nie opatrzytem mottem, pozwole
wiec sobie zakonczy¢ cytatem: ,nie da sie¢ wszech$wiata otwo-
rzy¢ szerzej niz ludzkich ramion™".

! Z wiersza Tymoteusza Karpowicza pt. Otwieranie, z tomu Rozwigzywanie prze-
strzeni. Poemat polifoniczny, 1989 [przyp. red.].
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Nota redakcyjna

Obcy/Inny/Swéj to trzeci tom edycji ,Warto zapytac o kul-
ture”. Zebrane w nim teksty sa poklosiem sympozjonu, ktory
—po Sejnach, Tykocinie i Supraslu — goscit w dniach 17-18 paz-
dziernika 2008 roku w siedzibie Uniwersytetu Powszechnego
im. J.J. Lipskiego w Teremiskach. Tak jak w poprzednich tomach,
teksty te nie stanowia wiernego zapisu przebiegu debaty podla-
skiego forum, chociaz w zdecydowanej wigkszosci zostaty nia
zainspirowane, a kilka z nich (M. Sroda, J. Salamon §], E. Czyk-
win) odczytano jako zagajenie do dyskusji. Ksiazka przedstawia
rozne perspektywy spojrzenia na tytulowe kategorie, wokot kto-
rych koncentrowala sie¢ rozmowa animatoréw kultury, artystow,
duchownych, dziennikarzy, filozoféw, naukowcow, pedagogdw,
pisarzy, przedstawicieli mniejszosci i samorzadowcow. Otwiera
ja refleksja o tradycji dialogu z Innym w Rzeczpospolitej i w sta-
rozytnym micie greckim (P. Winiarski, K. Czyzewski) oraz
o Innym jako wyzwaniu naszego czasu (M. Sroda, E. Czykwin,
J. Salamon SJ], K. Niziotek). Kolejne rozdziaty poswiecone sa
Innemu niepelnosprawnemu (M. Zuber, G. Jabtonska), Innemu
na pograniczu polsko-biatoruskim (M. Fleming, A. Wawrze-
niuk, U. Markowska-Manista), pamieci Innego (L. VildZitnas,
A.]. Kloza), Innemu w mediach (W. Janda, B. Scott), sztuce
wobec Innego (P. Tomaszuk, P. Meunier, A. Radziukiewicz),
glosom o Innym (M. Sroda, M. Rusaczyk, P. Cichocki, B. Suwata)
oraz rozprawce o Innym (I. Karpowicz).

325



Tak jak w poprzednich latach, nad organizacja sympozjonu
i przygotowaniem ksigzki czuwali Maria Szyszko wraz z pra-
cownikami Departamentu Kultury i Dziedzictwa Narodowego
przy podlaskim Urzedzie Marszatkowskim oraz pracownicy
Osrodka Pogranicze. Tym razem w organizacji sympozjonu
pomogli bardzo takze teremiszczanscy gospodarze, Danuta
Kuron i Pawet Winiarski.

Poza udziatem w debacie, uczestnicy sympozjonu mieli
moznosc¢ zobaczenia filméw dokumentalnych z cyklu Etniczne
klimaty, autorstwa Waldemara Jandy i Briana Scotta, oraz spek-
taklu Teatru w Stodole, prowadzonego przez Katarzyne i Pawta
Winiarskich, pt. Opowiesci Teremiszczarskie, potaczonego z pro-
mocja ksiazki Opowiedci mieszkarncéw Teremisek w spektaklu Uni-
wersytetu Powszechnego im. Jana |6zefa Lipskiego.
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Noty biograficzne

Piotr Cichocki urodzit sie w 1981 r. w Biatymstoku. Zajmuje
sie antropologia wspolczesnosci jako doktorant w Instytu-
cie Etnologii i Antropologii Kulturowej. Prowadzi badania
dotyczace wpltywu mediéw na tozsamos¢ i lokalne wspol-
noty. Interesuja go tez tematy zwigzane z powigzaniem
jednostkowego bytu z globalnymi procesami. Wezesniej-
sze miejsca badan: Litwa, Australia. Jest cztonkiem kilku
zespoldw muzycznych (m.in. Artybishops, Long-Long),
organizatorem koncertéw, producentem, okazjonalnie
dziennikarzem.

Elzbieta Czykwin, profesor Uniwersytetu w Biatymstoku,
kierownik w Zakladzie Socjologii Edukacji Wydziatu Peda-
gogiki i Psychologii. Od kilku lat zajmuje si¢ koncepcja
stygmatu spotecznego Ervinga Goffmana i wspotczesnymi
kontynuacjami problematyki pietna. Autorka licznych
artykutéw naukowych i publicystycznych oraz ksigzek:
Samoswiadomo$¢ nauczyciela (Biatystok 1995), Stygmat spo-
teczny (Warszawa 2007, nagroda Lodzkiego Towarzystwa
Naukowego za najlepsza ksiazke naukowa z dziedziny
pedagogiki w 2007 r.) i Biatoruska mniejszos¢ narodowa jako grupa stygmatyzowana
(Bialystok 2000). Wspotautorka prac Teaching the Mother Tongue in Multilingual
Europe (Londyn 1998) i wraz z Dorotq Misiejuk ksiazki Dwujezycznosc¢ i dwukul-
turowo$¢ (Biatystok 1998). Redagowata wraz z Marzeng Rusaczyk publikacje
Gorsi-Inni. Badania (Bialystok 2008).

= e I'l

Krzysztof Czyzewski urodzit sie 6 lipca 1958 r. w War-
szawie, praktyk idei, eseista i podréznik. Jest tworca Fun-
dagji ,,Pogranicze” i Osrodka ,Pogranicze - sztuk, kultur,
narodéw” w Sejnach. Autor ksiazek Sciezka pogranicza
(1999) i Linia powrotu. Zapiski z pogranicza (2008). Redaktor
naczelny pism , Krasnogruda” i , Almanach Sejnenski”,
szef wydawnictwa Pogranicze, w ktérym redaguje m. in.
serie “Meridian” oraz “Sasiedzi”. Animator programow
dialogu miedzykulturowego na Batkanach, Kaukazie, Azji
Srodkowej i innych pograniczach $wiata.

327



Michael Fleming wyklada geografie cztowieka w Jesus College na Uniwer-
sytecie Oxfordzkim oraz gosci w Wyzszej Szkole Nauk Humanistycznych
w Pultusku i w Instytucie Historii PAN w Warszawie jako visiting researcher.
Od niedawna jest zatrudniony na stanowisku profesora w Wyzszej Szkole
Humanistyczno-Ekonomicznej w Lodzi oraz prowadzi wyktady w Polskim
Uniwersytecie na Obczyznie w Londynie. Jego najnowsze badania koncentruja
sie wokot nacjonalizmu oraz mniejszosci narodowych w Polsce. Obecnie pracuje
nad ksigzka o problemach etnicznych, nacjonalizmie i komunizmie w Polsce
w latach 1944-1950 (Ethnicity, Nationalism and Communism in Poland 1944-1950),
ktéra ma sie ukazaé w 2009 r.

Alicja Fron jest absolwentka O$rodka Studiéw Amery-
kanskich na Uniwersytecie Warszawskim oraz doktorem
Uniwersytetu Jagielloniskiego (Katedra Amerykanistyki).
Wspotuczestniczka antropologicznego projektu badaw-
czego wsrod grup tubylczych Wschodniego Wybrzeza
USA oraz Kanady w 2003 r. The Role of Education in Iden-
tity Formation Among American and Canadian Indigenous:
Case Studies of Three Haudenosaunee/Iroquois Groups, a takze
spolecznego projektu Bridging the Distance. Photographic
Auto-Portrayals of Two Small Communities in Canada and Poland realizowanego
w 2007 r. (obydwa finansowane przez Tokyo Foundation). Obecnie konty-
nuuje prace (przygotowanie publikacji) nad projektem fotograficznym Most
ponad granicami tworzonym przez miodych ludzi/dzieci — mieszkaricow Nowej
Woli w wojewodztwie podlaskim. Wykladowca Nauczycielskiego Kolegium
Jezykéw Obcych w Cieszynie, Wyzszej Szkoty Humanistyczno-Ekonomicznej
w Bielsku Biatej oraz Dwujezycznego Liceum im. Wiadystawa Kopalinskiego
w Bielsku Bialej.

Bartosz Hlebowicz jest redaktorem kwartalnika indian-
skiego ,Tawacin”, etnografem, dr nauk humanistycznych
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Autor projektu fotogra-
ficznego Bridging the Distance, przeprowadzonego wspdl-
nie z dr Alicja Fron z mieszkancami wsi Nowa Wola
pod Bialymstokiem i w rezerwacie Oneidéw w Onta-
rio w latach 2007-2008. Mieszka we Florencji. Artykut
powstat czesciowo na podstawie materiatow zebranych
podczas pobytu autora w archiwach American Philoso-
phical Society w Filadelfii we wrze$niu 2008 r.
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Grazyna Jablonska urodzita sie 6 stycznia 1958 roku w Bia-
tymstoku, dziataczka spoteczna. Ukonczyta Wydziat Eko-
nomii Uniwersytetu Warszawskiego. Przez dwadziescia lat
pracowata jako statystyk-informatyk w Urzedzie Statystycz-
nym w Biatymstoku. Mama czworki dzieci, od szesciu lat na
emeryturze z tytutu opieki nad dzieckiem specjalnej troski.
Od 2002 r. prezes Stowarzyszenia Pomocy Dzieciom i Mto-
dziezy Specjalnej Troski JEDEN SWIAT w Bialymstoku. Jej
celem i misjq jest ukazanie spoleczenstwu osoby niepeino-
sprawnej i jej rodziny nie jako podmiotéw zainteresowania opieki spolecznej, ale
jako pelnoprawnych uczestnikdw zycia spotecznego w kazdej dziedzinie, przede
wszystkim z prawem do wszechstronnego rozwoju. Dlatego tez dziatania Stowa-
rzyszenia JEDEN SWIAT skupiaja si¢ na rozwijaniu zainteresowan osb o wciaz
marginalizowanych prawach do godnego zycia. (fot. Tomasz Markowski)

J%& 7 | Waldemar Janda jest dziennikarzem i rezyserem telewizyj-

— 1 nym, dokumentalista pracujagcym w TVP Krakéw. Autor tele-
I wizyjnych widowisk poetycko-muzycznych, rezyser filmow
q dokumentalnych o zjawiskach kulturalnych i o polskich arty-
stach (o Jerzym Beresiu, Stasysie Edrigeviciusie, Stawomirze
Mrozku, Teresie Zylis-Gara i in.). Producent i redaktor kon-
certow muzycznych i widowisk artystycznych, w tym polski
koproducent koncertu na zywo Filharmonikéw Berliriskich
w krakowskiej Bazylice Mariackiej. Przede wszystkim autor
kilkudziesieciu filméw dokumentalnych, reportazy i progra-
mow poswieconych tematyce mniejszosci narodowych i grup etnicznych. Wspét-
autor cyklu U siebie i autor programu Etniczne klimaty, emitowanych w telewizji
publicznej, oraz twoérca poswieconego mniejszosciom Miedzynarodowego Festi-
walu Filméw i Programoéw Etnicznych U siebie — AT Home w Krakowie w latach
1997- 2001. Komisja ds. Walki z Rasizmem i Nietolerancja Rady Europy uznata
ten program i festiwal za jeden z najlepszych projektéw medialnych na swiecie
pos$wieconych mniejszosciom. W 2000 r. zostal nagrodzony przez australijska
Fundacje Popierania Niezaleznej Kultury w Polsce POLCUL. W 2007 r. wyrdz-
niony w Lublinie podczas VIII Miedzynarodowych Dni Filmu Dokumentalnego
Nagroda Specjalna za propagowanie dialogu miedzykulturowego.

Ignacy Karpowicz urodzit sie w 1976 r. w Biatymstoku, pisarz,
prozaik, thumacz z angjelskiego, hiszpanskiego i amharskiego,
podroznik. W 2006 r. wydawnictwo ,,Czarne” z Wotowca
wydato jego debiutancka powies¢ Niehalo, za ktora zostat
nominowany do Paszportu ,Polityki”. W 2007 r. ukazata si¢
jego druga powies¢ Cud, a kolejne to: Nowy Kwiat Cesarza (PTW
2007) i Gesty (WL 2008), za ktora otrzymat w Biatymstoku
nagrode literacka im. Wiestawa Kazaneckiego (2009).
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Anna Janina Kloza urodzita si¢ 7 sierpnia 1970 r. w Bia-
tymstoku), pedagog, dzialaczka spoteczna. Absolwentka
filologii polskiej na Uniwersytecie Warszawskim (filia
w Biatymstoku i podyplomowych studiéw dla absolwen-
tow filologii polskiej na UwB. Pracuje w VI Liceum Ogodlno-
ksztatcacym im. Kréla Zygmunta Augusta jako nauczyciel
jezyka polskiego. Od 2005 r. koordynuje projekty eduka-
cyjne skierowane do nauczycieli i uczniow we wspdtpracy
z warszawska Fundacjg Centrum Edukacji Obywatelskiej.
Aktywnie dziata na rzecz dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, przywracania
pamieci o Zydach podlaskich, interesuje si¢ rowniez edukacja miedzykulturowa
oraz nauczaniem o Holocauscie. Obecnie, wspotpracujac z biatostocka Fundacja
Edukadji i Twérczodei, koordynuje projekt, ktérego jest autorka Zylismy razem
przez wicki, czyli Zydzi i Polacy w Biatymstoku. Ukoniczyta wiele miedzynaro-
dowych szkdt podejmujacych problematyke Shoah (w Yad Vashem w Izraelu,
Berlinie, Nowym Jorku, Krakowie i in).

W 2007 r. otrzymata Ztote Klucze , Kuriera Porannego” za dziatalnos¢ spo-
leczna, a takze wyréznienie w ogolnopolskim konkursie ,, Akcja akacja” za prace
na rzecz dialogu miedzykulturowego. Laureatka Miedzynarodowej Nagrody
im. Ireny Sendlerowej ,, Za naprawianie $wiata”(2008), odznaczona Krzyzem
Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski.

Urszula Markowska-Manista jest pracownikiem nauko-
wo-dydaktycznym w Katedrze Podstaw Pedagogiki
Akademii Pedagogiki Specjalnej im. M. Grzegorzewskiej
w Warszawie oraz sekretarzem Katedry UNESCO im.
Janusza Korczaka. Absolwentka XXVI Miedzynarodowej
Szkoty Praw Czlowieka prowadzonej przez Helsifiska Fun-
dacje Praw i Wolnosci Cztowieka w Warszawie. Zajmuje
si¢ nauczaniem miedzykulturowym, edukacja ,w” i ,dla
réznorodnosci” (metoda ORA nauczania populacji leSnych
w Afryce Srodkowej), problemami edukacyjnymi dzieci z mniejszosci kulturo-
wych w polskiej szkole i prawami dziecka w Europie i w Afryce. Wspotautorka
i realizatorka badan w projekcie Edukacja miedzykulturowa dla nauczycieli
i animatoréw spoteczno-kulturowych — pakiet edukacyjny (Projekt badawczy
APS i British Council).

Jako wolontariuszka przebywata na misji w Republice Srodkowoafrykariskiej,
pracujac wérod dzieci Pigmejow Bayaka. Koordynatorka miedzynarodowych
ilokalnych projektow (na Kaukazie i w Afryce) w ramach Stowarzyszenia Dia-
logu Miedzykulturowego , Euroforum Polska” oraz CChW Solidarni, po$wieco-
nych edukagji globalnej, animagji i dialogowi miedzykulturowemu. Prowadzi
warsztaty dla organizacji pozarzadowych poswiecone tematyce wielokultu-
rowosci i problematyce pracy oraz komunikacji w sytuacji zréznicowania kul-
turowego.
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Autorka m.in. publikadji : Globalna integracja czy globalna izolacja [w:] D. Jan-
kowska (red.), W akademickiej przestrzeni dialogu, gtos studentow (2003), Lesna
edukacja juz nie wystarczy, [w:] ,O$wiata i Wychowanie”, Warszawa, nr 7/2003,
, Uczyé sig, aby by¢”. Edukacja Pigmejow Bayaka w regionie Sangha Mbaere w RSA,
[w:] T. Zaniewska (red.), Edukacja miedzykulturowa jako wyzwanie XXI wieku,
(2005); EDUKACJA ORA - pomost miedzy kulturami [w:] ,Oswiata i Wychowa-
nie”, Warszawa, nr 9/2003; Urodzone w ztym miejscu i o niewtasciwym czasie...
Historia dzieci bez tozsamosci i praw do bycia dzieckiem [w:] Prawo dziecka do zdrowia
(2007); Edukacja miedzykulturowa w mlodziezowych projektach edukacji nieformal-
nej [w:] Jak prowadzi¢ DIALOG Z SASIADAMI z wykorzystaniem metod edukacji
miedzykulturowej (2007); On the Lack of Understanding of the Idea of Intercultural
Education in the Polish School (wspdtautorstwo, ztozone do druku); Nauczyciele
o edukacji miedzykulturowej (wspodtautorstwo, Miedzynarodowa Konferencja
Naukowa Educational Dilemmas in Culturally Diversified Societies, Akademia
Pedagogiki Specjalnej (2008).

Patricia Meunier urodzita sie w 1970 r. w Paryzu w rodzi-
nie polsko-francuskiej, artystka, pisarka, pedagog. Stu-
diowata filologie francuska na Uniwersytecie Paris XII
i sztuke w Akademii Sztuk Pieknych w Hawrze w Nor-
mandii. Po przyjezdzie do Polski w 1998 r., przez dzie-
wie¢ lat byta zwigzana z zakopianskim srodowiskiem
artystycznym. W jej dorobku artystycznym znajduja
sie rzezby w brazie, najczesciej o tematyce duchowo-
Sci kobiecej, ptaskorzezby inspirowane Sredniowiecz-
nymi ornamentami. Rzezbi tez w drewnie instrumenty
muzyczne inspirowane kultura ludowa i kultura Sredniowiecznych truba-
duréow. Prowadzi zajecia plastyczne z dzie¢mi, m. in. w Lycée Frangais de
Varsovie. Pisze wiersze i proze. W 2008 r. przeniosta si¢ na Podlasie, gdzie
odnalazla swoje miejsce na kolonii Stotbce, koto Mielnika.

Katarzyna Niziotek jest doktorantka w Instytucie Socjolo-
gii Uniwersytetu w Biatymstoku, gdzie prowadzi zajecia
z zakresu makrostruktur spolecznych, spoleczeristwa oby-
watelskiego i ruchéw spotecznych. Przygotowuje rozprawe
doktorska na temat roli sztuki w aktywizacji obywatelskiej.
Jest prezesem Fundagji Uniwersytetu w Bialymstoku i prze-
wodniczacg Oddziatu Biatostockiego Polskiego Towarzy-
stwa Socjologicznego. Angazuje sie w dziatalnos¢ spoteczna
m. in. w obszarze dziedzictwa kulturowego, lokalnej histo-
rii, animacji kultury i edukacji nieformalnej.
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Anna Radziukiewicz urodzita sie w 1954 r. we wsi Losi-
niany pod Kruszynianami, dziennikarka i redaktor.
Z wyksztatcenia polonistka. Mieszka we wsi Srodlesie gm.
Juchnowiec. Przez szereg lat pracowata w ,,Gazecie Wspot-
czesnej”. Jest wieloletnim zastepca redaktora naczelnego
w ,,Przegladzie Prawostawnym”. W drugiej polowie lat
90 prowadzita pismo Swiatowej Rady Kosciotéw ,Sama-
rytan”, wydawane dla krajéow Europy Wschodniej i Srod-
kowej. Pod jej redakcja ukazata sie seria podrecznikéw do
nauki jezyka biatoruskiego oraz Historia Biatorusi i Geografia
Biatorusi dla licealistow. Wspotpracowata z Jerzym Kaling w TVP przy produkgji
filméw dokumentalnych na temat prawostawia.

Zorganizowata wystawe Swiatto ze Wschodu, przyblizajaca polskie prawosta-
wie w fotografii, filmie dokumentalnym, ikonie i wyktadach (Moskwa 2005,
w galerii Cerkwi Chrystusa Zbawiciela, Bukareszt, Jassy, L6dz — Festiwal Czte-
rech Kultur, Sofia, Plewen, Ptowdiw, Koszyce, Bratystawa, Wtodawa — Festiwal
Trzech Kultur). Jest autorka i wspdtautorka ks1qzek Precz z mnichami (1995),
Sciezkami prawostawia. Biatostocczyzna (1998), Swieta Géra Grabarka (1999), Pra-
wostawie w Polsce (2001), Na Wschéd od Zachodu (2008).

Zasadniczym obszarem jej zainteresowan i fascynacji podrézniczych sa kraje Europy
Wschodniej i Potudniowej. Od 2002 1. jest prezesem Fundagji Ostrogskiego, wydawcy
,,Przegladu Prawostawnego” i organizatora innych dziatai kulturalnych.

Marzena Rusaczyk jest socjolozka, thumaczka i doktorantka
w Zaktadzie Socjologii Edukacji Wydziatu Pedagogiki i Psy-
chologii Uniwersytetu w Biatymstoku. Redaktorka ksiazki
Teoria opanowywania trwogi. Dyskurs w literaturze amerykariskiej
(Warszawa 2008) oraz, wspdlnie z Elzbieta Czykwin pracy
redakcyjnej Gorsi-Inni. Badania (Biatystok 2008). Gitarzystka,
aranzerka i autorka kilkudziesigciu piosenek w jezyku biato-
ruskim, tworczyni idei i producentka projektu Ethno-Lyrics.
Opowiesci ze Wschodu, wydanego w formie ptytowej antologii
dawnych piesni Stowianszczyzny Wschodniej.

Ks. dr Janusz Salamon urodzit si¢ w 1971 r., jezuita, filo-
zof, religioznawca. Absolwent Uniwersytetu Oksfordzkiego
(magisterium z filozofii), Uniwersytetu Londynskiego (magi-
sterium z teologii) i Uniwersytetu Jagiellonskiego (doktorat
z filozofii). Dyrektor Centrum Kultury i Dialogu w Krako-
wie. Redaktor naczelny miedzynarodowych pism filozo-
ficznych: “European Journal for Philosophy of Religion”
i “Forum Philosophicum International Journal”. Zastepca
redaktora naczelnego “Polish Journal of Philosophy”. Sekre-
tarz generalny Central European Society for Philosophy of
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Religion. Wyktada filozofie religii i filozofie Wschodu w jezuickim Ignatianum.
Zajmuje si¢ naukowo- filozoficznymi podstawami dialogu miedzyreligijnego.
Prezes krakowskiego Klubu Chrzeécijan i Zydéw , Przymierze”.

Brian Scott urodzit sie 3 lipca 1960 r. w Skeldon w Gujanie,

dziennikarz radiowy i telewizyjny, aktor. Mieszka i pra-

cuje w Krakowie. Ukonczyl dziennikarstwo na Uniwer-

sytecie Jagiellonskim. Jako dziennikarz rozpoczat prace

w radiu RFM FM (z Pawlem Pawlikiem prowadzit tam m.

in. , Szkoétke niedzielna”). Grat w kilku polskich filmach

| (Czarodziej z Harlemu 1988, Lejdis 2008, Jan z drzewa 2008)

i goscinnie w serialach telewizyjnych (Ekipa, Rodzina zastep-

cza). W telewizji pracowat w TVN i wspotpracowat ze sta-

cja Polsat. Jest prowadzacym i wspdttworeg cyklicznego

programu Telewizji Krakow Etniczne klimaty, poswieconego zagadnieniom
mniejszosci narodowych w Polsce.

Beata Suwala urodzita sie 26 sierpnia 1985 r. w Biatym-
stoku. Studiuje informatyke na Politechnice Biatostockiej.
Od czterech lat pracuje jako wolontariuszka na rzecz Sto-
warzyszenia Pomocy Dzieciom i Mtodziezy ,Jeden Swiat”,
ktdre reprezentowata na spotkaniach mtodziezy zorgani-
zowanych przez prezydencje francuska w lipcu 2008 r.
w Marsylii. Wolny czas poswieca dobrej ksiazce i turystyce,
zwlaszcza gorskiej.

Magdalena Sroda urodzita sie 7 stycznia 1957 r. w War-
szawie, etyk, doktor filozofii, publicystka, feministka. Zaj-
muje si¢ historig idei etycznych, etyka stosowana, filozo-
fig polityczna i problematyka kobieca. Obecnie profesor
Uniwersytetu Warszawskiego. Wiceminister w rzadzie
Marka Belki. Ukonczyta filozofie w Instytucie Filozofii UW.
Pracowata w Zakladzie Etyki Instytutu Filozofii UW. Od
1993 r. redaktorka , Przegladu Filozoficznego”, a od 1994 r.
sekretarz redakcji pisma , Etyka”. Jest cztonkiem Collegium
Lh- Invisibile, Polskiej Akademii Nauk (od 1996). Stale pisze
felietony dla , Gazety Wyborczej”. Autorka m.in.: Idea
godnosci w kulturze i etyce (1993), Indywidualizm i jego krytycy. Wspétczesne spory
miedzy liberatami, komunitarianami i feministkami na temat podmiotu, wspdlnoty
iptci (2003).
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Piotr Tomaszuk urodzit sie 17 czerwca 1961 r. w Biatym-
stoku, rezyser teatralny i dramaturg. Ukonczyt studia na
Wydziale Wiedzy o Teatrze Paristwowej Wyzszej Szkoty
Teatralnej w Warszawie. W 1987 r. uzyskat absolutorium
na Wydziale Rezyserii Teatru Lalek PWST w Warszawie
(filia w Biatymstoku). W latach 1986-1989 pracowat w Bia-
tostockim Teatrze Lalek jako asystent, a nastepnie samo-
dzielny rezyser; 1989-1999 dyrektor artystyczny Teatru
Lalki i Aktora Miniatura w Gdansku; 2000-2003 dyrektor
naczelny i artystyczny Teatru Lalek Banialuka w Biel-
sku-Biatej, a takze dyrektor Miedzynarodowego Festiwalu Sztuki Wizualnej
,Animacje” (Bielsko-Biata 2002). Od 2005 r. do dzi$ kierownik artystyczny
Teatru Guliwer w Warszawie. W 1991 r. zatozyl niezalezna grupe teatralng
,Towarzystwo Wierszalin”, dziatajaca do 2006 r. W 2006 r. zostal powotany
na stanowisko dyrektora naczelnego i artystycznego nowo utworzonej woje-
wodzkiej samorzadowej instytucji kultury — Teatru Wierszalin w Supraslu.
W 1996 r. zatozyl istniejaca do dzi$ Fundacje Wierszalin. Wazniejsze rezyserie:
O medyku Feliksie (1986), Turlajgroszek (1987, 1990), Polowanie na lisa (1989),
Klgtwa (1994), Medyk (1997), Swiety Edyp (2004), Bég Nizyiiski (2006), Wierszalin.
Reportaz o koricu $wiata (2007). Autor scenariuszy, stuchowisk radiowych oraz
sztuk teatralnych. Wielokrotnie nagradzany za rezyseri¢ (m. in. nagrody im.
Konrada Swinarskiego i im. Leona Schillera) i odznaczany, m. in. w 2006 r.
przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego Srebrnym Medalem
,Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.

Linas Vildzitinas urodzit sie w 1949 r. w Klajpedzie,
dziennikarz, redaktor, animator kultury. Ukonczyt
Wydziat Nauk Spotecznych na Uniwersytecie Wilen-
skim. Od 1992 r. jest redaktorem naczelnym tygodnika
kulturalnego ,,7 meno dienos” (7 Dni Sztuki), od 2000 r.
Przewodniczacym Rady Domu Pamieci (Centrum Badan
i Upamietnienia Holocaustu i Dziedzictwa Zydowskiego
na Litwie). W latach: 1985-1987 sprawowal funkcje Mini-
stra Kultury Litwy, 1987-1989 pracowat w Litewskiej
Akademii Nauk, 1991-1995 byt redaktorem naczelnym
pisma ,Kinas”. Pracowat takze w Uniwersytecie Wilen-
skim, tygodniku kulturalnym , Literatura ir menas” i Telewizji Litewskiej
RTV. Autor licznych artykutéw o filmie, teatrze, problemach kulturowych
i spotecznych. Jako Przewodniczacy Rady Domu Pamieci realizuje szereg pro-
jektéw majacych na celu utrwalanie w Litwie pamieci o zanikajacej kulturze
zydowskiej, m. in. przez pie¢ lat prowadzit ogélnokrajowy konkurs dla mto-
dych ludzi pt. ,Nasi dziadkowie i pradziadkowie” - najlepsze eseje zostaty
opublikowane w trzech tomach.
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Alina Wawrzeniuk urodzita sie 29 listopada 1964 r. w Klesz-
czelach, nauczycielka, animatorka kultury, ttumaczka. Uczy
jezyka biatoruskiego w Szkole Podstawowej nr 4 im. Sybi-
rakow w Biatymstoku. Od ponad dziesigciu lat prowadzi
koto teatralne w jezyku biatoruskim , Zabawa w teatr”.
Autorka publikacji i ksigzek metodycznych z zakresu
nauczania jezyka biatoruskiego. Ttumaczka z jezyka bia-
oruskiego (m. in. Narodny albom i wiersze wspotczesnych
poetdéw biatoruskich). Inicjatorka wielu projektow eduka-
cyjnych zwigzanych z nauczaniem jezyka biatoruskiego.
Jestjednym z zatozycieli i sekretarzem Stowarzyszenia Na Rzecz Dzieci i Mto-
dziezy Uczacych Sie Jezyka Biatoruskiego AB-BA. W 2007 r. otrzymata Nagrode
Przewodniczacego Rady Miejskiej Bialegostoku dla nauczycieli — animatoréw
kultury za catoksztatt dziatalnosci.

Pawel Winiarski jest animatorem kultury. Ukonczyt
I Spoteczne Liceum Ogdlnoksztatcace na Bednarskiej
w Warszawie oraz studia licencjackie na kierunku socjo-
logia w Collegium Civitas w Warszawie, gdzie obec-
nie kontynuuje nauke na studiach magisterskich. Wraz
z Danuta Kuron i Katarzyna Winiarska jest wspottworea
i wspotrealizatorem programu Uniwersytetu Powszech-
nego im. Jana Jézefa Lipskiego w Teremiskach. Z Kata-
rzyna Winiarska wspottworzy program Teatru w Stodole
w Teremiskach, a z Joanna Filarska prowadzi program
Pracownia Bialowieska ,Skad — Dokad ”, adresowany do dzieci ze Szkoty
Podstawowej w Biatowiezy.

Malgorzata Zuber urodzita si¢ 14 marca 1984 w Zabrzu,
filozofka, pisarka. Dyplom magistra filozofii uzyskata na
Miedzywydzialowych Indywidualnych Studiach Humani-
stycznych na Uniwersytecie Slaskim. Studentka Akademii
,Artes Liberales” (UW, UwB), Sekretarz Sekcji Mlodziezy
Niewidomej i Niedowidzacej przy Okregu Slaskim Pol-
skiego Zwiazku Niewidomych. Osoba niepeinosprawna
od urodzenia, z orzeczonym umiarkowanym stopniem
niepetnosprawnosci (dysfunkcja wzroku). Zainteresowa-
nia badawcze: filozofia rosyjska, antropologia filozoficzna.
Interesuje sie muzyka powazna i podrézami. Jest autorka publikacji naukowych
(Archeus. Studia z bioetyki i antropologii filozoficznej, ,,Czasopismo Filozoficzne”
iin.), prac eseistycznych i poezji.
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